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INCSOS BUHARA KONGRESI ARDINDAN

Etkisi uzun siire devam edecek olan Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi III
(INCSOS 2018-www.incsos.org), Uluslararas1 Balkan Universitesi, Bandirma Onyedi Eyliil
Universitesi, Buhara Universitesi ve Turkish Studies Dergisi isbirligiyle; Tiirkiye'den kamu
kurumlarindan Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, TIKA, Istanbul B. Belediyesi, Corum
Belediyesi, Tiirkiye Belediyeler Birligi, Ozbekistan Tiirkiye Biiyiikelgiligi, Kiitahya
Belediyesi vb. kurumlarin ana destekleriyle ve Anadolu Ajansi da toplantinin medya
sponsorlugunu iistlendi ayrica diger bazi kamu kuruluslari igbirligi i¢inde Buhara'da Buhara
Universitesi kampus alaninda 17-21 Ekim'de gerceklestirilmistir.

Ilkini 18-24 Eyliil 2017 tarihlerinde Granada'da El-Hamra saraymin yaninda Turkish
Studies-Ispanya-Malaga Universitesi isbirliginde diizenlenen 1. Uluslararas1 Sosyal
Bilimler Sempozyumu'nda 12 iilkeden toplam 245 bildiri ile Malaga'da icra edildi.

fkincisini 17-21 Mart 2018'de Kudus'te Gazi Universitesi, Turkish Studies Dergisi ve
Al-Kuds Universitesi ile isbirligi iginde toplamda 7 alt sempozyumda (Din ve Toplum, Tarih
ve Sanat Arastirmalari, Dil ve Edebiyat, Egitim Bilimleri ve Uygulamalari, Biligim
Teknolojileri ve Uygulamalari; Ekonomi, Hukuk ve Siyaset; Felsefe, Davranig ve Saglik
Bilimleri) 553 bildiri sunularak icra edildi. Sadece Tiirkiye'den 450'nin iistiinde bilim insan1
kongreye istirak etti. Toplamda 10 {ilke ve 700'e yakin bilim insaniyla yiiriitiilen kongreye
katilmak i¢in talepte bulunan pek ¢ok akademisyen bazi zorluklardan dolayi kongreye kabul
edilemedi.

Kongrelerin her birinin sonunda ilgili iilke {iniversiteleriyle birgok ortak anlagsma
yaparak kongrenin kalict sonuglar olusturmasmi katki saglanmugtir. Ozellikle Kudiis
kongresi sonras1 6gretim liyesi degisikligi yoluyla pek ¢ok akademisyen ve 6grenci tilkemize
gelmis; 6gretim iliyeleri arasinda ortak projeler baglatilmis ve yliriitilmektedir.

Sosyal Bilimler Kongre'sinin konsepti sadece bilimsel bir faaliyet yiiriitmek degildir.
Ozellikle Tiirkiye'nin daha da yakinlagmak istedigi bolgelerde akademik, kiiltiirel ve
toplumsal yakinlagmalara imkan hazirlamak temel amaglardandir. Bu baglamda Endiiliis'te
baslayan siire¢ Kudiis ve Buhara'da devam etmektedir. Gelecekte Buhara iiniversitesinin
Tiirkiye'de bdyle bir organizasyona davet edilerek tekrarinin yapilmasi ve bu yolla
tanisikligin bilisiklige doniistiiriilmesi amaglanmaktadir. Ayrica bu iliskilerin stirekliligi i¢in
karsilikli 6gretim {iyesi ve 0grenci degisimleri yoluyla aradaki mesafeyi her alanda hizlica
kapatmak ve karsilikh tecriilbe paylasimi yoluyla gelecek asrin daha ¢ok bizim lehimize
olmasi igin gayret gosterme zamanidir.

Prof. Dr. Mustafa Sentop'un Onursal Baskan oldugu INCSOS Buhara'da, Prof. Dr.
Mehmet Dursun Erdem, Necip Fazil Kurt, Prof. Dr. Siileyman Ozdemir ve Prof. Dr.
Abdugqobil A. Tulaganov diizenleme kurulu bagkani olmuslardir.

Kongrenin Onur Konusmacist TIKA'nin destek ve katkilariyla diinyaca iinlii Nobel




&diillii bilim adam1 Prof. Dr. Aziz Sancar olurken, acilis sunumunu Prof. Dr. Umit Merig
yapmistir. Kongrede Almanya, Ozbekistan, KKTC, Makedonya, Pakistan, Giiney Kore,
Kazakistan ve Kirgizistan'dan 310 Akademisyen, 8 alt sempozyumda 348 bildiri ve toplamda
400 kisilik katilime listesiyle kongre icra edilmistir. Kongre sonunda 3 dalda bilim ddiilleri
verilmigtir, yilin en iyi arastirmacisi kategorisinde Prof. Dr. Halim Turaev, Prof. Dr. Hasan
Onat ve Prof. Dr. Selma Yel; Y1ilin 6zel arastirmacisi 6diil dalinda Prof. Dr. Darmon Uraeva,
Dog. Dr. Giiven Arikli ve Dog. Dr. Alpaslan Demir; Y1lin geng aragtirmacisi kategorisinde ise
Dr. Mustafa Can, Shavkat Bobojonov ve Sukhrob Davlatov kongre ddiil kurulu tarafindan
yaptiklari calismalarla 6diile layik goriilmiislerdir.

Bu kongre ile, Tiirk tarih ve kiiltliriinde, dini inancinda 6nemli yerleri olan sehirlerde,
bolgelerde, mekanlarda bilimsel bir etkinlik tiirli olan bir kongreler diizenleyerek, gerek
Tiirkiye'den giden katilimcilara kdklerini hatirlatmak, diinya medeniyetine atalarinin yapmis
olduklar1 katkiy1 fark ettirmek ve gerekse de ylizyillar dncesindeki ayrilik sonrasinda
aralarina mesafeler girmis olan o tarihi bolgelerdeki halklarla yeniden kucaklagsma
birbirlerini tanima ve hatirlama imkani kazandirmak amaglanmistir. Bu kongre ile dnce
Endiiliis, sonra Kudiis ve simdi de Ozbekistan'da, bu bolgelerde ge¢mis yiizyillarda
olusturulmus olan kiiltiir ve medeniyetin Tiirk-Islam kiiltiirine ve bilimsel ¢alismalara
etkisini ortaya ¢ikarmak amaclanmistir. Kongreye katilmis ve bundan sonrakilere de
katilmas1 beklenen bilim adamlarinin Ozbekistan'in tarihi, kiiltiirel ve dini mekanlarmi
gormek suretiyle kendi alanlarina iligkin yeni bakis agilar1 olusturabilmeleri hedeflenmistir.
Kongrenin birinci asamasinda kabul edilen bildirilerin sunumu yapilmig ve ikinci
asamasinda da Buhara ve Semerkant'in tarihi ve kutsal mekénlari ziyaret edilmistir. Ugiincii
asamada ise kongrede sunulan bildirilerin tam metinlerini, kongre ve bolge resimlerini igeren
bir kitap hazirlanarak ve uluslararasi indeksler tarafindan taranan dergilerde 6zel say1 olarak
hem basili hem internet ortaminda ilgililerin dikkatine sunulmasi planlanmaktadir. Ayni
zamanda nihai olarak Kongre diizenlemek kurulu, genis bir yelpazedeki bilimsel konulari
kapsayan uluslararasi bir kongre diizenleyerek {iniversiteler ve tilkeler arasindaki is birligini
artirmak; Tiirkiye'nin ve Tiirk akademisyenlerin {irettikleri bilimsel ¢alismalarin yurt disinda
temsilini saglamak ve bu vesileyle bilime katkida bulunmay1 amaglamistir.

3.Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresinin burada yapilmas ile Tiirkiye agisindan,
Ozbekistan'n akademik alanda &zgiin ve dzgiir agilimlar yapmasina ve onlardaki konuya
iligkin tecriibelerin iilkemize aktarilmasi da amag¢lanmigtir. Bunun yaninda son donemde
gelistirilmeye caligilan iliskilerin yiiksekogretim alaninda da yeni yontem ve akademik
usullerle yapilabilecegi umulmaktadir. Ozbekistan'in diinyaya bilim yoluyla agilmas1 hem
devlet ve egitim sistemi modellerine katki saglayacak, hem de genclere yeni kapilar aralama
imkam sunacaktir. Bunun yaninda Ozbekistan agisindan, Tiirkiye'nin akademik alanda
tecriibe ve birikimlerini karsilikli paylasima agma ve tecriibelerinden karsilikli istifa etme
imkan1 dogacagi icin bu bolge tercih edilmistir. Yapilmaya c¢alisilan reformlarda Tiirk bilim
camiasinin destegini alma, tecriibelerden istifade etme, yeni fikirlerle sentezler yapma
yollar1 olusacagi umut edilmekte olup, belki de iki {ilke Cumhurbaskanlarinin yiiksek
vizyonlu igbirligi amaglari bu yollarla ger¢eklesecek ve lilkeler daha da yakinlasabilecektir.

Nihai olarak basta imam Maturidi olmak iizere Islam tarihinde derin etkiler birakmis
olan Islam alimlerinin tiirbelerinin ziyaretleri esnasinda onlarin dini yorum ve miitalaalarina




uzman akademisyenlerce yer verilmesi ¢ok yerinde bir uygulama olmustur. Boylece tarihi
mekanlar1 dolasirken ayni1 zamanda tarihi ve dini bilgiler noktasinda bilgiler takviye edilmis,
Tirk halkinin manevi diinyasinin kokleri hatirlatilmis, eksikler tamamlanmis, yanliglar
diizeltilmistir. Ozellikle “Imam Maturidi'ye gére; aklin bilgi nazariyesinin merkezine
yerlestirilmesi ve Ona gore aklin, Allah'in insanogluna iyi ile kotiiyii ayirt etmesi igin verdigi
en yilice emanet oldugunun ifade edilmesi”, kongre katilimcimlar arasinda c¢okca
konusulmustur. Islam toplum ve medeniyet tarihinin diinyaca {inlii astronomu Ulug Bey'in
tiirbe ve rasathanesinin ziyareti akil yolunda gidilmesi halinde bilimde ¢agin en nde gelen
iilkelerinden birisi olunabilecegini gdsterdigi gibi, tarihi binalardaki ig¢ilik, sanattaki incelik,
yiizyillardir batinin egemen oldugu Islam kiiltiir diinyasinin, aslinda yiizyillar éncesinde
Tiirk-Islam Medeniyeti hakimiyetinde oldugunu gozler dniine sermistir. Ozbek halki uzun
zaman sonra ilk defa Tiirkiye'den dostluk ve kardeslik duygulari ile iilkelerine gelmis olan
Tirk halki ile kucaklagsmistir. Bunlar son derece 6nemli ¢iktilar olup, arkasi ve devamliligi
mutlaka saglanmalidir.

Dog. Dr. Ozcan GUNGOR
Kongre Genel Koordinatorii
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi




Assalomu alaykum, hurmatli mehmonlar, hurmatli kongress ishtirokchilari!

Degerli kongre katilimcilari, sayin Mustafa Sentop, sayin Aziz Sancar, sayin Seref
Malkog, sayin Muhammet Emin Akbasoglu, sayin Osman Mesten, saym Buylikel¢i Ahmet
Basar Sen, sayin rektorlerimiz, belediye baskanlari, milletvekilleri, degerli hocalarimiz!
Hepinizi Buhara'da, Buhara Devlet Universitesinde 3.Uluslararasi Sosyal Bilimler
Kongresi'nde bir arada géormekten, sizinle bu etkinligi birlikte diizenliyor olmamizdan ¢ok
mutluyuz.

Turkiya bilan O‘zbekiston o‘rtasidagi siyosiy-iqtisodiy alogalar rivojlanib, yangi
tezlanish olayotgan bugungu kunda, ozaro ilmiy hamkorlikni yo‘lga qo‘yish juda muhim
hisoblanadi.

Bugungi kongress navbat bo‘yicha uchinchisi bo‘lib, ilk kongress Ispaniyaning
Andalusiya viloyati Malaga shahrida, ikkinchisi Quddusi Sharifda, ya'ni turkiy-islomiy
madaniyat taraqqiyotida katta hissaga ega bo‘lgan tarixiy shaharlarda bo‘lib o‘tgan. Jahon
sivilizatsiyasida 0°z o‘rniga ega bo‘lgan, ko‘plab mutafakkirlarni yetkazib bergan, ilmu-
irfon markazi bo‘lgan Buxoroi Sharifning uchinchi kongressga mezbonlik qilishi ham aynan
shumezonga asoslanadi.

Mazkur ilmiy anjuman Buxoro davlat universiteti, Bandirma 17 Eylul universiteti
hamda “Turkish Studies” ilmiy jurnali tashkilotchiligida, O‘zbekiston va Turkiyaning bir
gator muassasalari, hukumat tashkilotlari hamkorligida, homiy tashkilotlar yordamida bo‘lib
o‘tmoqda. O‘zbekiston Respublikasining Anqaradagi elchixonasi hamda Buxoro viloyat
hokimligiga kongressning o‘tkazilishida har tomonlama yordam ko‘rsatganliklari uchun
alohida tashakkurimizni izhor etamiz.

10 ga yaqin davlatdan 400 nafardan ortiq ishtirokchi bilan o‘tkazilayotgan 3-xalqaro
ijtimoiy fanlar kogressi o‘z ishini plenar sessiyada hamda § ta sho‘bada, buyuk mutafakkirlar
nomi bilan nomlangan 20 ta xonada olib boradi.

Kongress ijtimoy fanlar sohasidagi zamonaviy yo‘nalishlar, olib borilayotgan ilmiy
tadqiqotlar, erishilgan natijalarning muhokamasi uchun laboratoriya vazifasini bajarib
beradi. Kongressning muvaffaqiyatli o‘tkazilishi uchun zaruriy shart-sharoitlar yaratilgan
bo‘lib, barchangizdan faol ishtirokni kutib qolamiz.

Degerli konuklarimiz, bu bilimsel etkinligimiz Ozbekistan ve Tiirkiye arasinda
bilimsel alanda igbirliginin bir gdstergesi olarak, daha nice gilizel ve genis kapsamli ortakliga
yol agmasini umut ediyoruz.

Barchangizni 3-xalqaro ijtimoiy fanlar kongressining ochilishi bilan tabriklaymiz!

Xush kelibsiz! Hos geldiniz!

Dr. Abror JURAEV
Kongre Genel Koordinatorii
Buhara Universitesi
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Assalomu alaykum, hurmatli mehmonlar va kongress qatnashchilari!

lyi giinler, degerli konuklarimiz! Sizi kardes Ozbekistan'da, Buhara'da, Buhara devlet
iniversitesi'nde gérmekten ¢cok mutluyuz! Hos geldiniz!

3-Ijtimoiy fanlar kongressining qadim Buxoro, xususan Buxoro davlat universitetida
o‘tkazilayotganida chuqur ma'no bor. Buxoro azal-azaldan ilm makoni bo‘lib, hamma
davrda ham ilm ahillari va ulamolari to‘planadigan joy bo‘lib xizmat qilgan. Sharq va
G‘arbni bog‘lab turgan Buyuk ipak yo‘lida savdo karvonlari harakat qilishi barobarida, ilmiy
doira vakillari, ulamolari ham kelib, madaniyatlar almashinuviro‘y bergan.

Zamonasining yirik siyosat va davlat arbobi, buyuk o‘zbek yozuvchisi, birinchi
o‘zbek professori, Buxoroning fidoiy taraqqiyparvari Abdurauf Fitrat ham 1909-1913
yillarda Istanbul universitetida o‘qiydi va shu davrda 1910-yilda fors tilida “Munozara”
nomli risolasini e'lon qilib, yangi va eski jadid maktablari to‘g‘risida fikr yuritadi. Ta'kidlash
joizki, hali XX asr boshlaridayoq Turkiya mamlakatimizga kadrlar tayyorlab berish ishlariga
yordam bergan, Turkiston jadidlarining tashabbusi bilan bir guruh yoshlar Turkiyaga
o‘qishga yuborilgan. Galata ko‘prigida turkistonlik talabalar kutib olinib, Turkiyaning o‘sha
davrdagi nufuzli oliygohlariga yuborilgan.

O‘zbekiston Respublikasining Turkiya Respublikasi bilan munosabatlarida o‘ziga

xos jihatlar borki, bu jihatlar quyidagi omillarga asoslanadi. Birinchidan, ushbu mamlakat
dunyodagi 200 dan ortiq mamlakatlar ichida O‘zbekiston Respublikasining davlat
mustagqilligini birinchi bo‘lib tan olgan va shu tariga uning dunyo xaritasida yangi davlat
sifatida e'tirof etilishi jarayonini boshlab bergan mamlakat hisoblanadi. Ikkinchidan, o‘zbek
va turk xalqlarini azaliy do‘stlik, birodarlik va qardoshlik rishtalari o‘zaro bog‘lab turadi.
Har ikki xalq ham turkiy tilda so‘zlashuvchi xalglar bo‘lib, ularning madaniyati, dini va urf-
odatlari bir-biriga juda yaqin.

So‘nggi yillarda O°zbekiston hamda Turkiya o‘rtasidagi munosabatlarda yangi sahifa
ochildi. Bunda Prezidentlar Shavkat Mirziyoyev va Rejep Tayyip Erdog‘anning siyosiy
irodasi, qat'iyati muhim asos bo'ldi. Ya'ni ikki mamlakat rahbarlari o‘rtasidagi do‘stona
alogalar, muntazamlik kasb etayotgan uchrashuvlar, samimiy muloqotlar o‘zaro hamkorlik
rivojiga katta turtki bermoqda. Prezident Shavkat Mirziyoyevning 2017-yil oktyabr oyida
Turkiyaga amalga oshirgan davlat tashrifi, Prezident Rejep Tayyip Erdog‘anning 2018-yil 1-
may kuni O‘zbekistonga, xususan, Buxoroga tashrifi bunga yorqin misoldir. Turkiya
Prezidenti Buxoroga tashrifi davomida Hazrat Bahovuddin Nagshband qadamjosini ziyorat
qilib, bu yerdagi bunyodkorlik ishlari bilan tanishdi.

Hozirgi kunda o‘zaro alogalarning yangi formatda jadal rivojlanib borayotganligi,
nafaqat iqtisodiy va siyosiy, balki ta'lim sohasidagi hamkorlikning kengayayotganligi ikki
xalq qardoshligining yanada mustahkamlanishiga yo‘l ochmoqda.

Buxoro davlat universitetining tashkil gilinganligidan beri 90 yilga yaqin muddat




o‘tgan bo'lsa-da, bizning fikrimizcha, uning tarixi ming yillarga, mamlakatimiz sarhadlarida
ilm markazlari sifatida faoliyat ko‘rsatgan madrasalarga, tarixda o‘chmas iz qoldirgan
mutafakkirlarga borib taqaladi. Buxoro butun dunyoga ilmu irfonning markazi sifatida dong
taratganligi barchaga ma'lum.

Bugungi kongress ham mana shu hamkorlikning yaqqol misolidir. Bir necha oy oldin,
turkiyalik olim hamkasblarimiz murojaat qilib, Buxoro davlat universitetida mazkur
kongressni tashkillashtirish masalasida murojaat qilganlarida, biz ushbu taklifni
mamnuniyat bilan qabul qildik. Chunki, ilmiy alogalarni yo‘lga qo‘yish, ilm orqali ta'lim
sifatini oshirish bizning universitetimizning shioridir.

Ushbu ilmiy tadbir O‘zbekiston oliy ta'limida hurmatli Prezidentimiz tomonidan
amalga oshirilayotgan keng ko‘lamli islohotlarga aynan mos keladi. Nobel mukofoti
sovrindori, mashhur bioximik professor Aziz Sanjarning ishtiroki esa kongressning
maqomini yanada yuqoriga olib chigmoqda. Hurmatli Aziz Sanjarning ma'ruzalari ilm
ummonida suzayotgan yosh olimlarga yo‘l ko‘rsatuvchi chiroq bo‘lishi shubhasizdir.

Shuningdek, kongressda jahonning bir necha mamlakatidan olimlar, hukumatlar
vakillari, tadqiqotchilar ishtirok etishmoqda. Ushbu tadbirni tashkillashtirishda oz
yordamini ayamagan turk va o‘zbek tashkilotchilarga alohida minnatdorchiligimni izhor
qilaman.

O‘ylaymanki, kongress yuqori darajada o‘tib, uning natijalari kelgusi ilmiy
izlanishlar uchun zamin yaratadi.

Barchangizni 3-ijtimoiy fanlar kongressi ochilishi bilan qutlab, sog*-salomatlik, ilmiy
ishlaringizda muvaffaqiyatlar tilab qolaman!

Xush kelibsiz!

Hos geldiniz!

Prof. Dr. Abdukabil TULAGANOV
Rector, Bukhara State University




Muhterem Hazirun. ..

3.Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresi; TBMM Bagkanvekili Prof. Dr. Mustafa
Sentop, Milletvekilleri, Valiler, Belediye Baskanlari, Tiirkiye Kamu Bagdenetgisi
(Ombudsmani), Rektérler, Nobel Odiillii Prof. Dr. Aziz Sancar, degisik iilkelerden degerli
bilim insan1 akademisyenler, cok sayida arastirmaci tarafindan yapilan katilimla
yapilmaktadir.

Ozbekistan'da bulunmak, Semerkant'a, Taskent'e, Buhara'ya gelmis olmak, buralari
gorebilmek, bizim igin tarihe dokunmak, atalarimizin ruhuyla bulugmak gibi bir anlami
haizdir. Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinin, biliminin, sanatinin kalbi asirlarca bu
sehirlerde, bu cografyalarda atmistir. Bu topraklar, insan yetistirmek bakimindan diinyanin
en zengin topraklarindandir. Bir yanda Sah-1 Naksibendi Bahaeddin Naksibend, bir tarafta
Ulug Bey gibi bir bilge hiikiimdar, tarihteki bilge hiikiimdarlarin piri sayilabilecek biiyiik
devlet adami, bir yanda Ibni Sina gibi modern tibbin kurucusu bir sahsiyet, hadis ilminin
biiyiikk alimi Buhari, ehl-i siinnetin itikat imamlarmin birincisi Imam-1 Maturidi bu
topraklarin evladidir. Biiyiik Ozbekistan cografyasi, Tiirk-Islaim 4lemine ve insanliga bu
isimleri hediye etmistir. Modern bilim, modern mimari, modern sehircilik, modern tip
kisacasi biitiiniiyle modern diinya bu cografyanin gegmisine ¢ok sey bor¢ludur. Tiirk¢enin iki
kolundan biri olan Cagataycanin yetistirdigi biiyiikk ediplerin, Ali Sir Nevai, Babiir Sah,
Hiiseyin Baykara, Sekaki, Liitfi, Atal gibi Tirk diinyasina mal olmus iinlii sairlerin de
vatanidir Ozbekistan. Ali Sir Nevai, eserleriyle, hikmetli siirleriyle bugiin insanligin icine
diistiigli bunalima regeteler sunacak birka¢ biiyiik isimden biridir. Nevai, sadece Orta
Asya'nin degil, Anadolu, hatta Balkan Tirkligliniin de énemli bir degeridir. Anadolu'da
gelisen Tiirk edebiyatin1 besleyen biiyiik isimlerin baginda gelir. Burada, onun dogdugu
topraklarda dolagmak, siirlerini soyledigi yollarda yiiriimek gerg¢ekten heyecan verici.

Ozbekistan tarihinin biiyiik hiikiimdar1 Timur, Semerkan't: insa ederken, Buhara'ya
medreseler yaptirirken siiphesiz ki Tiirk-Islam medeniyetinin inkisafin1 hedefliyor, bunun
rilyasini goriiyordu. Tarihteki biiyiik sahsiyetler, biiyiik hiikiimdarlar bir seyin 6nce riiyasini
goriir, sonra onu gerceklestirmek i¢in yola koyulurlar. Bilge Kagan da, Mete de hatta
Osmanli imparatorlugunun kurucusu Osman Bey de bir biiyiik riiyanin adamrydilar. Timur
gibi biiylik devlet adamlarinin riiyalar1 her zaman uykuda goriilmez. Goriilen riiyalar gibi
kurulan yani tasarlanan riiyalar vardir. Fakat ben gene de bu biiyiikk adamlarin tasarladiklar
rityayla uykuda gordiikleri riiyalarin ayni1 oldugunu diisiinmek, buna inanmak istiyorum.
Timur Han, gordiigii riiyay1 gerceklestirmek icin tilkeler fethetti. Fethettigi iilkelerin maddi
zenginliklerini Semerkant'a, Buhara'ya akitmak yerine, bu iilkelerin bilgelerini, ariflerini,
bilim adamlarini, sanatkarlarini, sairlerini, mimarlarini kendi iilkesine getirdi. Semerkant ve
Buhara boylece Semerkant ve Buhara oldu. Bugiin o devirlerde ihsa edilmis tarihi ve abidevi
yapilarin yasadigini gérmek, onlarin arasinda dolagsmak, i¢inde yasamak bizler i¢in sonsuz
bir mutluluktur. Emir Timur'dan sonra gelen hiikiimdarlar da onun yolundan gitmeye devam
ettiler. Ozbekistan, bu bakimdan Tiirk-Islam mimarisinin baskenti gibidir. Burada Sah-1




Zinde Kabristanini, Bibi Hatun Camiini ve kiilliyesini, Emir Timur'un tiirbesini, Ulug Bey
rasathanesini, gene onun yaptirdigi sahabeden Kusem Bin Abbas'in tiirbesini gérmek, Ozbek
kardeslerimizin bu tarihi mirasa sahip ¢iktigina sahit olmak gurur verici.

Ulug Bey'i burada bir kere daha anmadan gegmek istemiyorum. Belki de kendinden
sonraki biitiin bilge hiikiimdarlara —ki sayilari ¢ok fazla degildir- 6rneklik ve dnciiliik eden bu
biiylik bilgenin yaptig1 ¢aligmalar, bugilin uzayla ilgili bilimsel ¢aligmalari hizlandiran,
yonlendiren bir 6zellige sahiptir. Sanata, bilime, siire verdigi 6nemi, modern {iniversitelerin
bir prototipi olan medreselerin kurulmasi ve yayilmasi konusundaki ¢abalarini iyi biliyoruz.
Kendi rasathanesinde hazirladig1 gokbilimle ilgili cetveller, asirlar sonra Bat1 diinyasinda
gelisen bilime onciiliik etmistir. Onun eserleri Tiirk-Islam diinyasmin bilimde ulastig1
seviyeyi gostermesi bakimindan ¢ok 6nemlidir.

Ozbekistan, ayni zamanda modern tibbin kurucusu olan Ibni Sina'nin da
memleketidir. Bu biiyiik devlet adamlar1 ve alimlerinin yasadigi ¢agdan giiniimiize
baktigimizda maalesef manzara pek de i¢ agic1 degildir. Kiymetli hazirtin, Ibni Sina'nin
meshur eseri El Kanun Fittibb'in Tiirkiye Tiirk¢esinde tam bir terclimesi maalesef mevcut
degildir. Ama ayni eserin mesela Ibranice'ye 700 farkli terciimesinin yapildigindan
bahsedilir. Eser, 12. Yiizyilda Latince'ye ¢evrilmis ve 17, yiizyila kadar temel eser olarak
okutulmustur. Ayni sekilde Ali Sir Nevai'nin biitiin eserleri de Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmis
degildir. Gene de burada sevindirici bir haber vermek isterim; Nevai'nin biitiin eserleri
[stanbul'daki bir bilim adamimiz tarafindan siiratle Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmaktadir.
Tiirkiye Cumhuriyeti Kiiltiir Bakanligi da Nevai'nin biitlin eserlerinin basilmasiyla ilgili bir
komisyon kurmustur. Umarim en kisa zamanda bu eserler basilir ve insanligin faydasina
sunulur.

Ozbekistan'mn bizim igin énemli bir yan1 da burada ¢ok sayida biiyiik evliyanin
kabrinin bulunuyor olmasidir. Asirlardir Anadolu ve Balkanlardaki tasavvufi hayata yon
veren velilerin biiyiik bir kismi bu cografyada dogup biiylimiis, fikirleri bu topraklarda neset
etmistir.

Abdiilhalik Goncdiivani, Alaeddin-i Attar, Aldeddin Goncediivani, Behaeddin Buhari
(Sah-I Naksibend), Muhammed Baba Semmasi, Necmeddin-i Kiibra, Seyyid Ata ve Ya'k(ib-i
Cerhi gibi isimler Tiirkiye'de de bilinmektedir. Onlarin maneviyati bizleri beslemeye devam
etmektedir. Imam-1 Maturidi hazretlerini ve biiyiik hadis alimi Buhari'yi de dzellikle anmak
1sterim.

Cok degerli Ozbek kardeslerim,

Biz, tarihin belli bir doneminde, bir takim sartlarin ayirdigi kardesleriz,
amcaogullarty1z. Ozbekistan semalarindan yiikselen her selam, Anadolu'da gelip bizi
bulmaya devam ediyor. Biz de oradan gokyiiziine bakarak, yiiziimiize sizin yasadiginiz
topraklara donerek siirekli selamlar gonderiyoruz. Bu asirlardir boyle devam ediyor.
Gegmiste hiikiimdarlar arasinda vuku bulan hadiseler, bizim size sevgimizi azaltmadi.
Kardesligimize halel getirmedi. Bugiin, sartlar bu kardesligi pekistirme hususunda birkag
yildir hi¢ olmadig1 kadar elverisli bir hal ald1. Biz, diinyaya sdyleyecek sozii olan bir milletiz.




Diinyanin siiriiklendigi korkung karanligin 6niine durabilecek yegane millet biziz. insanlik,
cok bilyiik bir ¢okiis iginde, ok biiyiik bir ¢iiriimeyi yastyor. Insanligin ta Hz. Adem'den beri
yasattig1 degerler, bir bir glindemden ¢ekiliyor. Eksilen her deger, biiyiik felaketin habercisi
demektir. Tiirkiye ve Ozbekistan'm bilimsel, teknolojik ve sanatsal iliskilerinin artmasi, hiz
kazanmas1 bu anlamda ¢ok biiyiik nemi haizdir. Sah-1 Naksibendi'nin, Imam-1 Maturidi'nin,
Nevai'nin, Mevlana'nin, Yunus Emre'nin nefesinin insanliga ulastirilmasi igin isbirligine
ihtiyacimiz var.

Zaman bizim i¢in vardir, zaman bize emanettir. Ge¢gmiste oldugu gibi bugiin de bu
suurla hareket edersek medeniyetimizi, milliyetimizi, dinimizi yeniden layik oldugu yere
yliceltme kudretine sahip oluruz.

Bu duygu ve diislincelerle 3. Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi'nin basarili
geemesini diler, kongrenin hazirlanma siirecinde maddi ve manevi katkilarini esirgemeyen
Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi Rektérii Sn Prof. Dr. Silleyman Ozdemir'e, Buhara
Devlet Universitesi'ne, Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi kongre diizenleme ekibimize,
kongrede emegi gegen herkese ¢ok tesekkiir eder, saygilar sunarim.

Prof. Dr. Suat UGUR
Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi
Rektor Yardimcist




Hepinize gosterdiginiz ilgi i¢in ¢ok tesekkiir ederim, ¢ok sag olun.

Ozellikle Ozbek kardeslerime gok tesekkiir ederim, beni bagirlarina bastilar.

Ben bir deneysel bilim insaniyim ve temel bilimlerle ugrasiyorum. Bu yiizden sosyal
bilimler kongresinde konusmak tabi benim i¢in biraz zor.

Ozbekistan ziyaretimin baslangicindan itibaren birkag iiniversitede genglere
konustum ve tekrar tekrar Tiirk diinyasinin temel bilim yapmasina ¢ok biiyiik ihtiyaci
oldugunu sdyledim. Gegen Nisan ayinda bir konugsmamdan sonra sosyolojide doktora yapan
bir Uygur kizimiz bana geldi. “Ben size katilmiyorum” dedi. “Deneysel temel bilimler kadar
sosyal bilimler de lazimdir” dedi. Ona hak veriyorum. Sosyal bilimler 6nemlidir ve devletin
yonetilmesi, milli degerlerin korunmasi ve ylikseltilmesi, temel bilimlere yon verme
bakimindan énemlidir. Bunu bdyle kabul ediyorum. Ama su bir gergektir ki; Tiirk ve Islam
diinyas1 olarak diinya bilim alanina son 500 yildir temel bilimlerde ve bilimsel gelismelerde
katkimiz olmamistir. Bu durum biitiin Tiirk diinyasi i¢in biiyiik bir sorun olmustur.

iki ay 6nce Kanada'da bir hastaneye gitmistim. Orada Kanada televizyonunu izledim.
Diinyadaki hava durumunu gosteriyordu. Kuzey Amerika'yr gosterdi. Avrupa'yl ve
Moskova'ya kadar Rusya'y1 gosterdi. Sonra Cin'e ve Avusturya'ya gecti. Gliney Amerika,
orta dogu ve Tiirk diinyas1 bu hava haberlerinde yoktu.

Ben bundan sunu ¢ikardim; bu saydigim iilkeler ve muhitler Kanadalilar i¢in ve
Batililar i¢in genellikle adamdan sayilmiyor. Onlar i¢in 6nemli degiliz. Ve onlar i¢in 6nemli
olmak ve onlara kendimizi kabul ettirmek i¢in, bir bilim yapmamiz lazim, Temel bilim
yapmamiz lazim. Ciinkii onlarla yarismak, onlara kendimizi kabul ettirmek i¢in bilime onlar
kadar katki yapmamiz lazim. Eger boyle yaparsak, eger bilimde o seviyeye ulagirsak o zaman
ingallah Aziz Sancar'a bu kadar ilgi olmaz.

Eger bunun ¢6ziimiinii bilseydim sdylerdim. Bu sorunu bu problemi nasil ¢ézerim,
nasil ¢ozeriz, Cumhurbaskanimiza ve diger Tiirk cumhuriyetleri insanlarina, yetkililerine
anlatirdim. Ben ¢6zlimiinii bilmiyorum fakat sunu biliyorum; temel bilim yapmamiz lazim,
temel bilimde diinya ile yarigmamiz lazim. Temel bilime biiyiik yatirim yapmamiz lazim.
Buna kalpten inantyorum. Bunu Cumhurbaskanimiza da s6yledim.

Temel bilim hakkinda ve Tiirk diinyasi hakkinda ¢ok sdyleyeceklerim var fakat
burada kisa keseyim. Umarim Tiirk diinyasinda bir birlik olur ve Tiirk diinyasi bilim alaninda
batiya yarisacak bir duruma kisa zamanda, ben hayattayken gelir.

Allahtan biitiin Tiirk diinyasina basarilar diliyorum ve buraya katilanlara ve bana
sevgi gosteren, siz kardeslerime siikranlarimi bildiriyorum.

Sag olun, varolun.

Prof. Dr. Aziz SANCAR




Assalomu alaykum, hurmatli mehmonlar, kongress ishtirokchilari!

Ayni damda, Siz azizlarni Buxoro viloyati hokimi O‘ktam Barnoev, mehmondo‘st
Buxoro ahli va 0°z nomimdan qizg‘in qutlashdan bag‘oyat mamnunman.

Avvalambor, Sizlarni Sharqning mo'tabar va muqaddas shahri hisoblangan Buxoroi
sharifda ko‘rib turganimdan benihoya xursandman va yana bir bor Buxoro shahriga xush
kelibsizlar deyman.

Turk xalqi va bizning zaminimiz azal-azaldan ruhiyati va etnik jihatdan bir-biriga
yaqin xalq sifatida ahil-inoq, tinch-totuv hamda o‘zaro birdamlik ruhida istigomat qilib
kelgan.

Bir necha asrlardan buyon Turkiya xalgi O°zbekistonni ota yurt deya unga hurmat-
ehtirom keltirgan va yuksak gqadrlagan.

Barchamizga ma'lumki, 2017-yilda O‘zbekiston Respublikasi Prezidenti Shavkat
Mirziyoevning Turkiyaga va 2018-yilda Turkiya Prezidenti Rejep Tayyip Erdog‘anning
O‘zbekistonga, jumladan Buxoro viloyatiga tashrifi o‘zbek-turk munosabatlari bo‘yicha
yangi sahifalarni ochib berdi. Birgina turk vatandoshlari uchun O‘zbekistonga 30 kungacha
vizasiz kirish imkoni yaratilgani tarixiy voqea bo‘ldi desak mubolag‘a bo‘lmaydi.

Haqgiqatdan ham, ikki mamlakatning tarixiy rishtalari o‘zaro mushtarakdir.
Mamlakatlarimiz o‘rtasidagi aloqalarning tarixiy ildizlariga nazar tashlaydigan bo‘lsak,
bizni birlashtirib turuvchi ko ‘p jihatlar mavjudligiga guvoh bo‘lamiz.

Dunyoda 20 milliondan ko‘proq aholi nagshbandiya ta'limotiga e'tiqod qiladi.
Turkiyada bu tariqatning tarafdorlari aksariyatni tashkil etadi. “Xojagon-nagshbandiya
tariqati” yurtimizdan islom olamiga, keyingi asrlarda butun yer yuzining turli mintaqalariga
tarqaldi. Jumladan, Turkiyada ham keng yoyildi.

Yurtimizda yozilgan va yaratilgan boy ma'naviy meros, o‘lkamiz tarixiga doir nodir
qo‘lyozma asarlar hozirda dunyoning nufuzli ilmiy tadqiqot institutlari va kutubxonalarida,
jumladan, Istambul universiteti kutubxonasi, Angaradagi milliy kutubxona hamda
Istanbuldagi To‘pqopi saroyi Revand kutubxonalarida saqlanmoqda.

Hozirgi kunda 20 mingdan ortiq o‘zbeklar Turkiyada istiqomat qilmoqda.
O‘zbekistonda, xususan Buxoroda ham turk milliy madaniy markazi faoliyat yuritmoqda.
Madaniy sohada esa turk yozuvchilaridan Rashod Nuri Guntekinning “Choliqushi” asari
o‘zbek teatrlarida bir necha bor sahnalashtirilgan va kino ekranlarda namoyish gilinmoqda.

Shuni ham alohida ta'kidlash lozimki, respublikamiz iqtisodiyoti, xususan turizmning
rivojlanishida turkiyalik hamkasb va do‘stlarimizning ishtiroki kattadir.

Xulosa qilib aytadigan bo‘lsak, bugungi kongress Turkiya bilan O‘zbekiston o‘rtasida
ijtimoiy fanlar sohasidagi ilmiy alogalarni o‘rnatish uchun muhim bosqich hisoblanadi.




Ayni paytda, Turkiya ishbilarmon doira vakillari va Buxoro tadbirkorlari o‘rtasida
mustahkam hamkorlik aloqalari o‘rnatilmoqda. Turkiyalik sarmoyadorlar Buxoroda sanoat,
qishloq xo‘jaligi va turizm sohalarida o°z bizneslarini ochish istagini bildirishmoqda.
Tahlillarga ko‘ra, Ozbekistonda qulay tadbirkorlik mubhiti yaratilganligi, turizmga keng yo‘l
ochilganligi, ya'ni 8 ta mamlakat, jumladan Yaponiya, Koreya, Malayziya, Indoneziya,
Singapur, Isroil, Turkiya va Fransiya davlatlari fuqarolari uchun O‘zbekistonga kirish
vizalarining bekor qilinganligi, 39 ta mamlakat bo‘yicha viza talablari yengillashtirilganligi
va 101 ta davlat xalqi uchun uchinchi davlatga borish davrida O‘zbekistonda 5 kungacha
vizasiz bo‘lish imkoni yaratilganligi turistlar oqimini 2-3 baravaraga ko “payishiga olib keldi.
Birgina o‘tgan 9 oy davomida Buxoroga tashrif buyurgan turistlar soni 2,1 mln.dan oshib,
qariyb 2 baravarga ko‘paydi.

Albatta, bu ijobiy o‘zgarishlar Buxoroda yanada ko‘proq mehmonxonalar va
restoranlar qurish, yangi turistik marshrutlarni o‘zlashtirish, transport-kommunikatsiya
xizmatlarini ko‘paytirish kabi chora-tadbirlarni amalga oshirishni taqozo etadi.

Shu munosabat bilan, bugungi kunda Buxoro viloyatida 50 ga yaqin mehmonxonalar
qurish, 10 dan ortiq restoranlarni ishga tushirish va turistik avtobuslar sonini 100 taga
yetkazish bo‘yicha jadal ish olib borilmoqda.

Bir so‘z bilan aytganda, oldimizga qo‘yilgan maqsad, sanoat sohasi bo‘ladimi, qishloq
xo‘jaligi sohasi bo‘ladimi, turizm yoki ilmiy soha bo‘ladimi, shunga xos va munosib
kadrlarni tayyorlash uchun xorijiy davlatlar, jumladan turkiyalik hamkorlar bilan birgalikda

o‘zaro manfaatli alogalarni yanda mustahkamlab borishimiz lozidir.

Shu munosabat bilan, hurmatli do‘stlar, Buxoro viloyati hokimligi ushbu yo‘nalishda
qo‘shma ilmiy loyihalarni amalga oshirish, ta'lim va boshqa sohalarda hamkorlik
jarayonlarining jadal rivojlanib borishi uchun barcha imkoniyatlarni ishga solishga tayyor.

Aziz mehmonlar va kongress ishtirokchilari! Fursatdan foydalanib, kongress ishiga
muvaffaqiyat tilab, Buxoroi Sharifga yana bir bor xush kelibsiz deymiz.

E'tiborlaringiz uchun tashakkur!

Dr. Botir SHAHRIYOROV
Buhara Vali Yardimcisi




Saym meclis baskanvekilim, kiymetli vekillerim ve biiyiikel¢cim, sayin belediye
baskanlarim, krymetli akademisyenler ve degerli katilimcilar, hepinizi Balkanlardan,
Makedonya'dan Uluslararasi Balkan Universitesi'nden saygi ve sevgiyle selamliyorum.

Bu sempozyumumuz Sosyal Bilimler alaninda ti¢lincii sempozyumumuzdur.
Birincisini yine degisik paydaslarla Endiiliis'te, ikincisini Kudiis'te yaptik ve ii¢iinciisiinii de
Buhara'da yapmaya karar verdik. Peki, neden buralarda bu sempozyumlari icra ediyoruz?
Tiirkiye' de kendi iiniversitemizde veya Makedonya'da ¢ok rahatlikla Sosyal Bilimler
Sempozyumu'nu yapabilirdik ve yapiliyor da. Sosyal Bilimler alaninda sahsimin ve istisare
ettigim arkadaslarimin gordiigii en biiylik eksiklik su idi; biz bazi alanlar {izerinde
calistyoruz, mekanlar, sehirler bizim ¢aligmalarimizda 6nemli yer tutuyor, ancak buralari bir
kez dahi gormemisiz. Endiiliis ve Kudiis'te, simdi de Buhara'da biitiin Sosyal Bilimcileri bir
araya getirerek bu sempozyumlar1 yapmay1 amagladik ve gerceklestiriyoruz. Tabi bunlar
yaparken soyle bir ylikiimliiliik izerimize diisiiyor, biraz 6nce Aziz Sancar Hocamiz say1sal
bilimlerin 6nemini vurguladi ve dedikleri ¢ok dogru idi. Ama Aziz Hocamiz keske sunu da
bilseydi; bizde sosyal bilimler de ¢ok iyi degil maalesef. Siirekli medeniyet degisimleri,
alfabe degisimleri, rejim degisiklikleri biitin Tiirk diinyasinda ve Islam diinyasinda
kirilmalara ve kopmalara sebep olmustur. Bu ortamda c¢ok iyi gelismis bir sanattan,
edebiyattan veya arastirmadan s6z etmek de miimkiin degil ama hizlica toparlantyoruz, bunu
dabelirtmek gerekiyor. Sosyal Bilimler de heniizemekleme sathasinda.

Bugiin burada sunu 6zellikle belirtmek istiyorum. Buradaki varligimizin en 6nemli
saglayicilar1 Tiirkiye siyaseti olmustur. Siyaset bizi buraya getirmistir ve biz buradayiz.
Cogu zaman siyaseti, siyasileri elestiririz ama Ozbekistan, Buhara ve Semerkant noktasinda
ne Ozbek arastirmacilarin ne de Tiirk arastirmacilarin siyaseti elestirecek bir tarafi kalmadi.
Cumhurbaskanlarimiz bir araya geldi, meclis bagkanlarimiz gelip gittiler 6nlimiizii agtilar.
Simdi meclis bagkanvekilimiz Prof. Dr. Mustafa SENTOP 6niimiizii agt1 ve buraya gelip bu
muhtesem sempozyumu yapabiliyoruz. Dolayisiyla bir mazeretimiz kalmadi. Bu kardesligi
pekistirmek, bilimsel ve kiiltiirel irtibatlar1 kurabilmek artik bizlere diisiiyor. Projelerimizle,
yapacagimiz arastirmalarla biz bu iligkileri beslemeliyiz ve gelistirmeliyiz. Yine biraz dnce
Buhara Devlet Universitesi Rektdriimiiz iki topluluk (Ozbek Tiirkleri-Tiirkiye Tiirkleri)
arasindaki benzerliklerden bahsetti ve evet ¢ok dogru sodyledi. Bizdeki benzerlik dile
getirilecek bir benzerlik degil ashinda. iki kardes arasindaki benzerlikten daha dogal ne
olabilirki...

Kiymetli arastirmacilar derdimiz biiylik. Bu zamana kadar somiirgeci giigler; Dogu

diinyasini, Islam diinyasin1 ve Tiirk diinyasmi sémiirmek igin gercekten ¢ok kaliteli

misyonerler ve bilim adamlar1 yetistiriyor. Ancak bizdeki ii¢ ylizyillik geri c¢ekilme, {i¢
ylizyillik yenilgi beraberinde Sosyal Bilimler alaninda bir asagilik psikolojisi getirdi. Soyle
ki, ayn1 sozii bir Batili sdyledigi zaman hi¢ reddetmeden kabul ediyor, televizyonlarimizda




yaymliyoruz ama kendi i¢imizdeki bir insan sdyledigi zaman ¢ok da itibara almiyoruz. Artik
uyanmaliyiz. Somiirgeci giiclerin bizi sdmirmek amaciyla yaptigi arastirmalara itibar
ettigimiz takdirde sadece bollniiriiz, sadece pargalaniriz ve sadece eziliriz. Kendi
insanimiza, yanibasimizdaki kardesimize giivenmek zorundayiz. Kendi tarihimizi,
edebiyatimizi, sosyolojimizi, sanatimizi artik kendi i¢imizden ¢ikan bilim adamlar1 yoluyla
ogrenmeliyiz. Kendim bir Tiirkolog olarak ¢ok kaliteli diye isimlendirilen yabanci
Tirkologlarin hakikaten sahane hazirladiklar1 eserlerin bir kdsesinde nasil bu topluluklar
boldiiklerini, o miikemel eserin igine yerlestirilen bir ciimleyle toplumlarimizi nasil
boldiiklerine sahit oldum, hayretle izledim bunlari. Hakikaten harika bir eser viicuda
getiriyor ama o eserin igerisinde bir climle bir paragrafla size yapacagini yapiyor. Bu sebeple
oryantalistlere tabi ki bakalim, arastiralim, itibar edelim ama kendi Sosyal Bilimlerimizi
artik kendimiz kurmaliy1z. Ozbek Tiirkleri ve Tiirkiye Tiirkleri iliskilerini yazarken kendi
bilim adamlarimiz bunu arastirmali ve yazmali. Bunu bir Ingiliz'den, bir Amerikali'dan, bir
Fransiz'dan, bir Rus'tan 6grenmemeliyiz. Ogrenirsek baska seyler olur. Bugiin Arabistan
Yarimadasi'na gittigimiz zaman Araplar soyle diistiniiyorlar “alt1 ylizy1l boyunca Tiirkler bizi
sOmiirdi”, Tlrkiye'de de soyle diisiiniiliiyor “Araplar bize ihanet etti”. Bunlarin her birisinin
gerceklik paylari da olabilir ama bunlar gergekten iki kardes topluluk arasinda arastirilip o
kardeslik hukukuna sahip bizim insanlarimiz tarafindan meydana konulmaliydi. Bizim tarih
kitaplarimiz1 Batili oryantalistlerin tarih kitaplarindan degil kendi tarihg¢ilerimizin yazdig
arastirmalardan 6grenmeliydik. Ingallah bunlar da yavas yavas asiliyor ve insalah bu noktaya
gelecegiz.

Bu sempozyum ¢ok zor sartlar altinda olustu, bunu da belirteyim. Uzak bir mesafe,
olanaklar1 saglamak acgisindan zor bir sehir ve Buhara'da sempozyum yapmak ¢ok zor. Bu
anlamda birgok kurum ve kurulustan biz destekler aldik. Ozellikle basta Uluslararas: Balkan
Universitesi olmak iizere, paydasimiz Bandirma 17 Eyliil Universitesi, Kiiltiir Bakanligi,
TIKA, Osman Gazi Belediyesi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Corum Belediyesi, Kiitahya
Belediyesi, Anadolu Ajansi ve su an aklima gelmeyen birgok kurum hepsi bizlere destek
verdiler ve biz bugiin burada bunlar sayesinde olabildik. Yine mecliste suan vekil olarak

gdrev yapan Sayin Ahmet Sami Ceylan, Sayin Ishak Gazel, Sayin Osman Mesten ve sayin

Mehmet Emin Akbasoglu, bu vekillerimiz hakikaten bizlere her noktada destek oldular,
ilgilerini esirgemediler. Bugilin varliklariyla da sempozyumumuzu sereflendirdiler,
kendilerine minnettariz.

Biraz sempozyumun olus siirecinden de bahsetmek istiyorum. Cok zor sartlar altinda
gergeklesti. Sempozyumumuzun diizenleme kurulu baskanlarindan Necip Fazil Kurt bey
soyleyeceklerimi sdylememi istemeyecek ama dayanamiyorum séylemek zorundayim. Bir
noktada ekonomik olarak o kadar sikistik ki kendisi cebinden yiiz yirmi bin liray1 ¢ikartip
sempozyuma katki sagladi, bu faturalar1 dmiir boyu saklayacagim, bu sempozyum boyle
fedakarliklardan meydana geldi. Tabi bizim iistadimiz, hocamiz, akademisyen kisiligi ve
siyasetci tavri ile Prof. Dr. Mustafa Sentop Hocamiz bizim sempozyumumuzun oniinii agcan
en onemli mimarimiz olmustur. Kendisi bu konularla hi¢ ilgilenmeyebilirdi, sag olsun




teveccith etti ve biitiin imkénlarla bu sempozyumun olmasinin tek sebebidir, yegéane
sebebidir. Hepimiz buraya gelisimizi, buralar1 goriisiimiizii, kendisine bor¢luyuz, minnetle
tesekkiir ediyorum.

Kiymetli katilimcilar, sempozyumumuz tabi ki burada bitmeyecek, kod sehirlerdeki

yaptigimiz ¢aligmalar, kiiltiirel kodlarimizi tagiyan sehirlerdeki sempozyumlarimiz devam

edecektir. Bu sempozyumu onurlandirdiginiz ve sereflendirdiginiz igin hepinize ayri ayri
tesekkiir ediyor, saygilar sunuyorum.

Prof. Dr. Mehmet Dursun ERDEM
Uluslararasi Balkan Universitesi Rektorii




Sosyal Bilimler Kongre gelenegi Endiiliis'te basladi, kongrenin ikincisi Kudiis'te
yapilirken arkadaslarla bir sonraki konge hangi sehirlerde olabilir diye istisareler ettik.
Bir¢ok sehir arasindan, Endiiliis ve Kudiis kongrelerinin katilimlarimin ankee verdikleri
oylarla, Buhara on plana c¢ikmisti. Aslinda kesin olarak o giin kongrenin sehri de
kararlastirildi. Ben de Buhara olmasi yoniinde teklifimi netlestirince arkadaslar da incelik
gosterip kabul ettiler ve gerekli islemler basladi.

O giinden sonra kag defa goriistiik, planlar yaptik ve daha iyi nasil olur diye stirekli
planlarimizi revize ettik sayisini bilmiyorum. Biitiin bu agsamalarda Prof. Dr. Mehmet Dursun
Erdem ve Dog. Dr. Ozcan Giingér biiyiik bir gayret ve emek sarf ettiler; nihayet kongre bu
noktaya kadar geldi. Basindan itibaren kongreye iliskin biitiin islerde her zorlandigimiz
yerde Prof. Dr. Mustafa Sentop hocamiz, bu isi asli ve sahsi bir meselesi gibi takip etti ve
destegini hi¢ esirgemedi. Sadece kongre degil, Tiirkiye'nin meselesi olan her konuda ince ve
hassas isler yapan hocamizin, Tiirkiye siyasetinde olmasi1 ger¢ekten ¢ok dnemlidir ve iyi ki
varlar.

Bu miilahazalarimi sizin gibi degerli akademisyenler huzurunda paylasmaktan
maksadim politik bir durum takinmak asla degildir ancak hak edenin hakkin1 takdir etmek de
bizim orflimiizdiir. Ayrica simdi aramizda Corum Belediye Baskanimiz, Kiitahya Belediye
Bagkanimiz, Osmangazi Belediye Bagkanimiz ve elbette ¢ok kiymetli Corum ve Kiitahya
milletvekillerimiz var. Onlar da "bdyle hayirlt bir igin i¢inde olamayacaksak ne zaman
olacagiz." diyerek kongreye destek verdiler.

Tiirkiye biiyiik bir devlettir, planli ve gayretli ¢cabalar sarf edildiginde bu tiirden isler
icin destek veren pek ¢ok dost bulmak isten bile degildir. Kongreyi burada yapmaya karar
verdigimizde bu bolgenin turizm agisindan bazi zorluklar1 oldugunu, akademik muhatap
bulmada zorlanabilecegimizi ve akademiyanin dikkatini buraya c¢ekmenin zorlugunu
biliyorduk. Ama hamdolsun bugiin buradayiz ve ifade edilen ve aslinda edilmeyen pek ¢ok
zorluk ve engel asildi. Ulkemizin iginden gegtigi hassas donem, 6zellikle biz kongreyi ilan
ettigimizde belli olmayan Cumhurbaskanlig1 ve genel segimler, ardindan ekonomik sorunlar
bizi hakikaten yordu, belki o durumlar yasanmasaydi bugiin burada bin kisi olabilirdik diye
diistiniyorum.

Tarihimizde bugiinlerde, bundan tam yiizy1l 6nce 30 Ekim 1918'de Tiirk diinyas1 ve
Osmanli i¢in ¢ok kara bir glin yasanmuisti. Dort y1l stiren savastan sonra, 30 milyon ile girdigi
savagl, 13 milyon niifus ile terk eden, topraklarmin yilizde seksenini kaybeden Osmanli
Imparatorlugu Mondros Ateskes Antlasmasini imzalamist. Bu antlasma hepimiz igin kara
bir giindii, bundan tam yiiz y1l 6nce, bu idam fermanina basta Gazi Mustafa Kemal olmak
lizere ve niceleri karst ¢giktilar ve ii¢ y1l gibi sinirl bir iggalden sonra Tiirkiye Cumhuriyeti
Devleti bagimsizligini kazandi. O miicadelenin siyasi ve askeri hatti Mustafa Kemal ve
arkadaglar1 ise; yine o miicadelenin manevi ve ayn1 zamanda siyasi simgelerinden birisi de
Mehmet Akif Ersoy'dur ki burada programimiza baslarken bile onun Istiklal Mars: ile
basladik. Pek ¢ok kimse Mehmet Akif'in babasmin Rumelili Ipekli Tahir Efendi oldugunu




bilir. Ama bir de Mehmet Akif'in annesi vardir: Mehmet Akifle kisilik ve kimligini
kazandiran ve o evde milli bir sahis olarak yetismesini saglayan annesi Emine Serife
hanimdir. Emine Serife Hanim da Anadolu'dan Hacca gitmek i¢in hareket edip Amasya'da
vefat eden Buharali bir sahsin kizidir. Yani Mehmet Akif'in yiiziine baktigimiz zaman
gordiiglimiiz ¢izgilerde sadece Rumeli'nin giir havasini degil ayn1 zamanda Buhara'nin inang
ile yogrulmus havasini bulmamiz da miimkiindiir.

Burada hakl1 olarak ¢okea kardeslikten sdz edildi; evet Ozbekler ve Tiirkler kardestir.
Araya ylizyillarin girdigi bir kardeslik vardir. Ama bunun daha ileri gotiiriilmesi gerektigini
ve kardesligin yetmeyecegini diisliniiyorum. Biiyiikk sairimiz Fuzuli ne der: "Dert ¢ok
hemdert yok " aslolan hem dert olmaktir. Kardes olmanin yaninda hemdert olmak lazimdir.
Hemdert olmakta yetmez hem yad olmak lazim. Ayn yolu yiirlimek yetmez ayni gareyi
aramak lazim.

Son olarak yeniden bu kongrenin yapilmasina biiyiik katki sunan Saym Meclis
Baskan Vekilimiz Prof. Dr. Mustafa Sentop'a ¢okga tesekkiir ediyoruz. Bununla birlikte
mayis ayida son defa bir araya gelerek Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti Sayin Cumhurbaskani
Recep Tayip Erdogan ve Ozbekistan Cumhuriyeti Devlet Bagkan1 Muhterem Sevket
Mirziyoyev cenaplarina hiirmetlerimizi ve siikranlarimizi arz etmek istiyorum. Tiirkiye'nin
ve Ozbekistan'n gelecegini parlak géren ve is birligi olmasi halinde daha kutlu bir yol
alabilecegimizi diisiinen herkes icin daha fazla gayret etmek iizerimize bir borgtur. Iste bu
yiizden Insallah bu kongre, bir ilk adim olur ve bu gérkemli kongrenin dahi ileride adi
anilamayacak kadar soniik kalacagi biiyiikliikte toplantilara dnciiliik eder. Artik ¢ok net belli
olmustur ki meseleyi sadece kardeslik hukukunu zikreden konugmalarla halletmemiz
miimkiin degildir. Yarina yiirlimemiz, plan yapmamiz ve birbirimize el vermemiz lazim.
Tiirkliik bir kavramsa bunun bat1 kanad1 Tiirkiye'dir, Dogu kanad: ise Ozbekistan'dir. Ve
ingallah Tirliik kartali ugusa gegmistir. Allah yolunu ve bahtini hayirli eylesin. Bakigini
keskin eylesin. Elbette Ozbekistan ve Tiirkiye yakinlasmaktadir. Bu yakinlasma higbir
milletin ya da devletin aleyhine degildir. Ozbekistan ve Tiirkiye'nin yakinlasmasi sadece bu
iki biiyiik devletin ve ortak milletin lehinedir. Elbette birileri kars: ¢ikacaktir, bunu bozmaya
gayret edecektir. Ama Kagsgarli Mahmut'tan Divan-1 Liigatit Tirk'ten alintilayarak
diyebilirim ki: "Aw¢i1 nece al bilse adh1g anca yol bilir: Avcilar ne kadar hile bilirse bilsin kurt
o kadar yol bilecektir." Insallah Tiirkiye ve Ozbekistan biiyiik ve kutlu bir gelecege el ele
ylriiyecektir.

Son so6z sudur: Allah milletimizi salih eylesin. Devletlerimizi galip eylesin.
Kardesligimizi kavi eylesin. Dualarimizi kabul eylesin. Yariimizi aydinlik eylesin. Sag olun
var olun Allaha emanet olun. Yasasin Ozbekistan! Yasasin Tiirkiye!

Dr. Necip Fazil KURT
Kongre Diizenleme Kurulu Bagkan
Milli Egitim Bakanlig1 Miisaviri




Degerli Tiirkiye Biiyiilk Millet Meclisi ve Ozbekistan Ali Meclisi mensubu
arkadaslarimiz, Buhara Valimiz, Il ve Ilce Belediye baskanlarimiz, Rektdrlerimiz,
Makedonya Anayasa Mahkemesi iiyesi degerli arkadagimiz, degerli akademisyenlerimiz,
misafirlerimiz ve geng dinleyici kardeslerimiz;

3. Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi agilis konusmasi vesilesiyle huzurunuzda
bulunmaktayim ve sizleri saygiyla, sevgiyle selamliyorum. Kongrenin hayirli ve basarili
olmasini Cenab-1 Hak'tan niyaz ediyorum.

Sozlerimin baginda Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskan1 Sayin Recep Tayyip Erdogan'in
kongremize ve Ozbekistan'da yasayan kardeslerimize ve Ozbekistan'a selamlarini
iletiyorum. Sayin Cumhurbaskanimiz bizlere Ozbekistan'a olan muhabbetini ve 6zellikle
kongre i¢in burada bulunacagimizi ifade ettigimde selamlarini iletmemi istediler.

Saymn Cumhurbaskanimiz ile Ozbekistan Cumhuriyeti Cumhurbaskan1 Sayin Sevket
Mirziyoyev'in kisisel dostlugu/arkadasligi Ozbekistan-Tiirkiye miinasebetlerinin ¢ok kisa
bir zamanda yeniden ¢ok giiclii bir hareket ve ivme kazanmasini saglamistir. Bunun ¢ok daha
bliylik igbirliklerine ve ¢ok daha biiyiik neticelere imkan verecegine biitiin kalbimle
inantyorum. Bunun i¢in kararliligimizi ve tabi dualarimizi ifade etmek istiyorum.

Tiirkiye-Ozbekistan iliskileri aslinda birbirine hasret iki kardesin uzun yillar ayri

kaldiktan sonra bulusmasi/kucaklagmasi gibi heyecanli bir motivasyonla ilerliyor/gidiyor.
Yiizyillar boyunca tarihi olarak siiren hasretlik 2016'da Sayin Cumhurbaskan1 Sevket
Mirziyoyev ile Cumhurbaskanimiz Sayin Recep Tayyip Erdogan'in daha sicak
kucaklagmasiyla sona ermis ve bundan sonra iligkilerimizin diizelmesi yolunda biiyiik
adimlar atilmis ve her tiirlii calismanin 6nii agilmistir. Bu miinasebetle belki de Ozbekistan
ile kurulacak iliskilerde sembolik olarak da olsa kongremiz, ¢ok dogru se¢ilmis iliski sekli
olarak dostluga/iligkiye bilim penceresinden destek olmasi agisindan 6nemli goriilmektedir.

Akademik anlamda bir iliski tesisi; herhalde Buhara, Taskent ve Semerkand't igcinde
barmdiran Ozbekistan'da kurulacak ilk ve en dogru iliski sembolii olmalidir. Bu bakimdan
tarihte bu denli genis ve biiylik bir akademik kadroyla ilk kez ¢ok sayida akademisyenimizin
katildig1 bu kongreyle iliskilerimizi yeniden bu zeminde de giiclendirmeye baslamanin
sembolik anlami1 vardir.

Sosyal Bilimler kongrelerinin yapilmasi igin secilen mekanlarin da ¢ok o&zel
durumlar1 var. Buhara bu bakimdan ii¢iincii kongre i¢in nemle/dikkatle ve titizlikle se¢ilmis
bir mekandir. Konusmalarimizda, yazinimizda ve siyasal iligkilerimizde atalarimizin
kardesliginden, kokenlerimizin birliginden, manevi kiiltiirel dinamiklerin benzerliginden
bahsediyoruz. Hem maddi hem de manevi varligimizin kokenleri olan Buhara, Tagkent, Hive
ve Semerkand bizim i¢in sadece sehir adlar1 degil ayni zamanda aydinlanmamizin en parlak
ve ilk bagladig1 mekanlar olarak da ¢ok dnemlidir. Elbette ayn1 zamanda goniil dilnyamizin,
kalplerimizin, aklimizin ve zihin diinyamizin da kdklerinin bulundugu bir mekandir bu
cografya. Bu bakimdan medeniyet mirasimiz ve gelecegimiz agisindan yeniden buraya




déniip goniil, akil ve zihin aydimlanmamiz ve ekonomik gelisimlerimiz icin Ozbekistan'la
birlikte yeniden agilmak/baglamak ¢ok daha farkli ¢ok daha anlamli olacaktir.

Bu kongrelerin sadece burada sunulan bildirilerle ve ilgili miizakerelerle sinirli
kalmayacagin1 biliyorum. Hem akademik isbirligi, hem sunulan bildirilerin yayina
dontstiiriilmesi ve ozellikle Rektorlerimiz arasinda imzalanan protokollerle 6grenci ve
akademisyen degisiminin saglanmasi bu kongrenin de amaglar arasindadir. Burada
olusacak akademisyen dostluklarinin bagka platformlarda bilimsel iiretime donecegine ve
bu yolla da Tiirkiye-Ozbekistan iliskilerine cok dnemli katkilar sunacagina inancim tamdr.

Bir¢ok yerde resmi temaslarda da ifade ettik, deginmek isterim ki yapilacak ¢ok sey
var ama bir yerden baslamak gerekiyor. Bunlardan belki en 6nemlisi bu anlamda iliskilerin
hizlandirilmasi, Ozbekistan iiniversiteleriyle Tiirkiye iiniversiteleri arasinda ki iliskilerin
giiclendirilmesi, miimkiin olursa Ozbekistan'da bazi iiniversitelerimizin kampiisler
acmalar1, yine benzer bir sekilde belki lise diizeyinde de bir takim egitim kurumlarinin
burada ¢aligmalara baglamasi, baglayabilmesi miimkiin ve arzu edilen seyler olacaktir. Bu
caligmalar yoluyla birbirimizi hem lehgeler baglaminda hem de isbirlikleriyle daha yakindan
tanty1p anlayabilecegiz. Bazen terciimanlar araciligiyla anlasiyorsak da yakin zamanda bu
konularda mesafe kat edecegimize yiirekten inantyorum. Ama basta Ozbekistan olmak iizere
bu bolgedeki Tiirk kokenli cografyada kardeslerimizle daha kolay ve daha iyi anlasabilmek
icin dil konusunda bir ortak anlayis gelistirme iizerine bir takim c¢alismalar yapilmali,
yapilabilmeli diye diisiiniiyoruz. Sevindirici bir sekilde bu konuda birgok Ozbekistan
yetkilisi de ayni fikirde oldugunu beyan ettiler. Bunun i¢in burada konusmalar yapilirken
aklima gelen ¢ok pratik bir formiil olarak otellerde bilmiyorum dikkat ettiniz mi, ben
bakamadim dogrusu televizyonlara Tiirk kanallar1 var mi bilmiyorum. Tiirk kanallari
ozellikle Tiirk dizilerinin izlenebilecegi kanallar burada yayginlasirsa dil konusunda belki
6nemli 6l¢iide mesafe almamiz miimkiin olabilir diye diisiiniiyorum. Burada baz1 genglerin
Tiirk dizilerinden Tiirkiye Tiirk¢esini rahatlikla konusabildiklerini gormiis olmak beni bu
fikre itti.

Bu vesileyle bizi dinleyen, uzaktan yakindan kongreye katilan ve bu kongrenin
yapilmasinda emeg@i gecen herkese ¢ok tesekkiir ediyorum. Ingallah bdyle sembolik
merkezlerde her agidan daha fazla katilim ve etkiyle daha verimli ve sonuglar1 uzun siire
devam edecek daha bagarili toplantilar yapacagiz. Ben yine sozlerimin sonunda
Cumhurbaskanimiz Saym Recep Tayyip Erdogan'a, Ozbekistan Cumhurbaskan: Saym
Sevket Mirziyoyev'e huzurlariniz da bir kez daha tesekkiir ediyorum. Bizler i¢in Tiirkiye-
Ozbekistan dostlugunun gelismesi adina gosterdikleri gayret yaninda, maddi ve manevi
destekleri gok onemlidir. Yagasin Ozbekistan Tiirkiye kardesligi/dostlugu. Hepinizi saygtyla
ve sevgiyle selamliyorum.

Prof. Dr. Mustafa SENTOP
Kongre Onursal Bagkan1 - TBMM Bagkanvekili




YITiK HAFIZANIN PESINDE
20 Ekim 2018 / Buhara
Kiymetli Hazirun,

Tiirkiye'den Ozbekistan'a ortak bir sosyal bilim kongresine katilmak {izere sevinerek
gelen Tirkiyeli ilim insanlar1 ve bizi tren istasyonlarinda uzaktan gelmis akrabalarinin
hasretiyle kucaklayarak karsilayan candan aziz Ozbek kardeslerim.

Bu benim Semerkand ve Buhara'ya ilk gelisim. Ama itiraf etmeliyim ki Tokyo'dan
Buenos Aires'e, Cape Town'dan Oslo'ya kadar, sevgili diinyamizin bir¢ok yerine gitmek
bahtiyarligina ermis bir insan olarak, son iki yildir, diinyada baska hicbir yere gitmek, higbir
yeri gormek istemiyordum Semerkand ve Buhara'nin disinda.

Gonliimle bu topraklar arasinda kurulan bu ilgi kopriisiiniin, sahsimla ve iilke
tarihimle bir¢ok baglantisi var. Bu sebeple “Yitik Hafizanin Pesinde” diye 6zetleyebilecegim
konusmamy, iki ana boliimde toplayacagim. Once bu diyar ile kendi iilkem arasindaki tarihi
iliskiyi X. ylizyildan XV. yiizyila kadar getirip, sonrasini bugiin tebligini dinleyecegimiz
kiymetli arastirmacilara birakacagim. Konusmamin ikinci kisminda ise Ozbekistan
Cumhuriyeti'ni tantyan ilk iilke olarak Tiirkiye Cumhuriyeti oldugunu hatirlatarak
iligkilerimizin nerede oldugu ve nerede olmasi gerektigi hakkindaki diigiincelerimi sizlerle
paylasacagim.

Once miisaadenizle kendi hayat hikayemden basliyorum. lkokul besinci smiftayim.
Uskiidar Sultantepe'de dik bir yokusun sonundaki beton okul binamizin az étesinde Halide
Edip Adivar'in ¢ocukluk ve geng kizlik yillarimi gegirdigi koskiin bahg¢e duvarinin karsisinda
enine genis as1 boyal1 bir konak var. Annem bu konak yavrusunun yanindaki kabristanin
oniinden gecerken nefti selvilerin gdlgesinde yaris1 topraga batmis ve Istanbul'un diger
mezarliklarinda pek de gocuk gozlerimle gormeye alismadigim mezar taslarinin Ozbeklere
ait oldugunu soyliiyor ve “Haydi Ozbek kardeslerimize bir Fatiha okuyalim” diyor. Sonra
ilave ediyor; “Kurtulus Savasi sirasinda Istanbul'dan Anadolu'ya gecenler dnce eski bir
Ittihatg1 olan daymin Sirkeci'deki Izmir lokantasinda bulusur, sonra gizlice Uskiidar'a gegip
buradaki Ozbekler Tekkesi'ne gelir, oradan gece yaris1 karanlikta cikar, cok defa deniz
yoluyla Ankara'ya gitmek iizere hareket ederler, bazen de silah gétiiriirlermis.” Ozbek
kelimesini ilk defa o giin duyuyorum. Sonra eve geliyoruz. Babam Fransizca 6grenmek igin
gelen 6grencilerine galiba Farsca bir siir okuyor:

“Eger an Tiirk-1 Sirdzi bedest ared dil-i mara
Behal-i hinduyes bahsem Semerkand {i Buharara”

Beytin manasimi agiklayinca bir Tiirk gilizeline Semerkand ve Buhara'y1 feda eden
Hafiz i¢in “Sanki o sehirler kendisine mi ait ki bdyle sevdigine feda ediveriyor” deyip
talebelerini giildiirliyor. Semerkand ve Buhara o giin hayatima giriyor ve bir daha hig




¢ikmryor.

Simdi 1000 y1l 6nce bu topraklardan ayrilan ve Avrupa iclerine kadar giden bir
imparatorlugun, bugiin Tiirkiye topraklarinda yasayan torunlari olarak irfan cografyamizda
Ozbek diyarinin hatiralarini sizlerle beraber arayalim istiyorum.

Kronolojik siraya sadik kalirsak Buhara denilince ecdadimizin da bizim de
hafizamizda hemen Dar-iil Hadis'ler canlanir. Dar-iil Hadis'ler, muhaddisler ve o silsilenin en
basinda Hz. Buhari. 810'da burada, simdi bizi bulusturan bu sehrin gokkubbesi altinda
dogan, bir rivayete gore 300.000, bir rivayete gore 600. 000 hadisi elinde demir asa, ayaginda
demir cartk Mekke, Medine, Bagdat, Basra, Misir, Nisabur, Belh, Rey ve daha nice islam
sehirlerindeki binlerce alimle goriisen, 70.000 talebe yetistiren ve 7.000 sahih hadisi
toplayarak ylizyillar boyunca yasayan her Miisliimani huzur-u risaletpenahiye buyur eden
Imam Buhari. Evvelsi giin kendisini Semerkand'ta ziyaret ettik ve 870'te vefat etmis
olmasma ragmen, Islam alemini yiizyillardir birbirine baglayan bir silsileler zinciri
dolayisiylaruh-u seriflerine rahmet dualarimizi takdim ettik.

Tirmiz bir nehir ve Tirmizi bir insan. Ceyhun nehri veya Amuderya kiyisinda
Buhara'nin gilineyinde 824'te dogan, bir rivayete gore 4ma dogan, ama {istad1 Buhari'nin
70.000 talebesinin birincisi olmay1 basararak bizi Kiitiib-ii Sitte'den biri olan eseriyle
aydinlatan biiyiik muhaddis.

Ondan 50 yil sonra yine bu topraklarda, bu gégiin altinda Imam Maturidi diinyaya
seref verecektir. Bugiin Tiirkiye'de ehl-i siinnet aileler ¢ocuklarina daha kiigiik yasta “Itikad

mezhebim ehl-i siinnet vel cemaat, itikatta mezhep imamim Imam Maturidi'dir” diye
ogretirler. Peki Imam Maturidi kimdir? O, bir Semerkandi'dir. X. yiizy1l Abbasi merkezi
iktidarmin giiciinii kaybetmeye, Horasan ve Maverailinnehir'de ise kalici bir istikrarin
yiikselmeye basladig1 asirdir. Maturidi'nin dogdugu Semerkand sehri, Hindistan, Iran ve
Cin'den gelen ticaret kervanlariyla zenginlesmis ve Semerkand Bagdat'ta batan ilim
giinesinin dogdugu sehir olmustur.

Bazi tarihgiler Imam Maturidi'nin soy agacim1 Hz. Peygamber'i Hicret'ten sonra
evinde agirlayan ve kabri bugiin Istanbul'un Eyiip semtinde bulunan Ebu Eyiip El-Ensari'ya
kadar gétiirmektedirler. Belki biraz da bu sebepten olsa gerektir ki Ozbekistan'dan Istanbul'a
gelen ve bazilar1 da Kadirga'daki Buhara Tekkesi'nde kalan gezici dervisler ve haci adaylari
ylizyillar boyu Eyiip Sultan'1 ziyaret etmeden Mekke yoluna ¢gitkmamuiglardir.

Tefsiri her dénemde okunan imam-iil Hiida, Miisliiman toplumlarin farkliliklarinin
bir catigma aracina doniistiirilmemesini ister. Onun bu “orta yol” arayisi, bugiin hem
diisiincede hem de eylemde asir1 uglarda dolagsan XXI. ylizyil insanina biiyilk mesajlar
vermektedir. Zira Maturidi, Islim'in ebedi degerlerini Maveraiinnehir'in kodlariyla
harmanlayarak Islam'm sadece dogdugu degil, gittigi cografyalarin taleplerini de
karsilayacak bir kusaticiliga sahip oldugunu, dolayistyla Islamiyet'in evrenselligini ortaya
koymustur.

O, “Ey iman edenler, hepiniz baris ve selamete girin de, seytanin adimlarina uymayin”
buyuran Bakara'nin 208. ayetini bir hayat felsefesi olarak kabul etmistir. Aklin ikna edici




bilgisi ile vahyin tatmin edici sezgisini bir araya getiren Maturidi, Maveraiinnehir'in bu
mezhep 6nderi sadece Maveratinnehir'i aydinlatmakla kalmamaistir.

Yeni bir ornek vermek gerekirse Imam Maturidi bugiiniin Tiirkiye'sini de
aydinlatmaktadir. Nitekim, Imam Maturidi 28-30 Nisan 2014'te Eskisehir Osmangazi
Universitesi'nde bir kolokyumla anildig1 gibi, 14-15 Eyliil 2018'de, yani bundan bir ay kadar
dnce Beysehir'de Selcuk Universitesi ve Diyanet Isleri Baskanligi'nin birlikte diizenledikleri
Uluslararas1 bir “Imam Maturidi ve Maturudilik” sempozyumunda da Islam ve diinya
iilkelerinden gelen ilim adamlari tarafindan anilmigtir. 25-27 Ekim 2018'de, yani birkag giin
sonra da “Uluslararas1 Imam Maturidi Calistay1: Kayip Aydilanmanin izinde” baslikli bir
baska calistay da Tiirk Diinyas1 Parlamenterler Birligi ve Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan
gergeklestirilecektir. 49 hocanm istirak edece@i bu Ankara toplantisina, Ozbekistan'dan
gelecek olan 6 hocaya simdiden “Hosgeldiniz” diyorum. Imam Maturidi'nin 6grencilerinin
tuttugu notlardan olusan Tevilat'il Kur'an adli eserin kapsamli bir nesrini 2010'da 17 cilt
seklinde tamamlatan Bekir Topaloglu hocay1 burada rahmetle aniyorum.

Biitiin bu faaliyetler, bize Ozbekistan'da 10 asir 6nce yanmaya baslayan ilim
mesalesinin gliniimiiz Tirkiye'sinde yanmaya devam ettigini gostermiyor mu? 1071'den
itibaren Anadolu'nun yaylalarindan ovalarma siiziilen ecdadimiz anavatanla olan goniil ve
zihin irtibatin1 hi¢ koparmamais, hatta koparmamis oldugu i¢in de o topraklara, Anadolu'ya,
Balkanlara kok salmustir.

Bir Maveraiinnehir ¢ocugu olan Tirmizli Seyyid Burhanettin Muhakkik-i Tirmizi'ye
gelince, Hz. Hiiseyin'in torunlarindan olup Hz. Mevlana'nin babasi Sultan-ul Ulema
Bahaeddin hazretlerinden ilim 6grenmek icin Belh'e gitmis, hocasinin talebesi ve heniiz
cocuk yastaki Hz. Mevlana'nin da hocas1 olmugstur. Yillar yillar sonra babasinin Konya'daki
vefatina miiteakip Kayseri'de hocasiyla bulusan Hz. Mevlana babasinin kaybindan duydugu
biiyiik acty1 hocasini bularak hafifletebilmistir. Evet, Tirmiz'de dogan Seyyid Burhanettin
Mubhakkik-i Tirmizi 1241'de Kayseri'de vefat ederek oraya defnedilmistir.

Goriildiighi gibi irfan cografyamizin sehir isimleri Mekke, Medine, Belh, Buhara,
Semerkand, Konya, Kayseri, aslinda bugiinkii Ozbekistan ile Tiirkiye smirlarini
birlestirmekte, tek bir gdgiin 151ltil1 y1ldizlar gibi parlamaktadir.

Nitekim XV. yiizyil Merzifon'unda diinyaya gelen Abdurrahim-i Rumi, gilinesin
battig1 yere, Oxford'a ya da Cambridge degil, giinesin dogdugu yere, Herat'a gelmis, XII.
ylizyildan beri Orta Asya'y1 aydinlatan Yesevi hikmetleriyle Anadolu insanin1 mayalamak
icin Merzifon'a donerken hocasi arkasindan bakip “Bir odun kiitligiinii yaktik, diyar-1 Ruma
attik” demistir.

Muhterem Hazirun,

Simdi ben burada diisiince akisima bir an ara veriyor, sizleri, Istanbul'a bu tebligi
hazirladigim Anadolu Hisar1'ndaki evimin gat1 katina davet ediyorum. Istanbul'a ilk gelen ve
1395'te Anadolu Hisari'ni insa eden Tiirkmen Yoriiklerinin agtigi bir sokakta oturuyorum.
Oradan kalkip Goksii deresinin kiyisindaki Istanbul'un en eski Miisliiman-Tiirk mezarligina
gittigim zaman zihnimde $oyle bir soru uyaniyor: Acaba su mezar taslarinin altinda yatan




Yoriikler arasinda 1402'deki Ankara Savasi'na katilan gaziler var miydi? Biri Bati
Turkligiinii, biri Dogu Tiirkliiglinii temsil eden o iki cihangir birbiri ile savasacaklarina
Tirmiz Sarayi'ndaki tek bagh iki gdvdeli arslan figiirii gibi birlegseydi, diinya haritas1 bugiin
nasil olurdu? Bu sorunun cevabinin diinyanin jandarmaligina soyunmus iilkeleri mutlu
etmeyecegini biliyor ve ge¢iyorum.

Diin miibarek tiirbesini ziyaret etmek serefine nail oldugumuz Bahaeddin-i
Naksibendi hazretlerine gelince; Anadolu'nun gonliinii nakislayan, 1318'de Buhara'da
dogan, 1389'da Buhara'da Rabbine kavusan Bahaeddin-i Naksibendi'nin kurdugu
Naksibendilik, Bat1 Tiirklerinin topraklarina ilk defa Fatih Sultan Mehmet zamaninda bu
defa Kiitahya'min Simav ilgesinden yollara diiserek Semerkand'a gelen Abdullah ilahi
sayesinde 1s1ldamaya baglamigtir. Ubeydullah Ahrar'in yaktigi bu agk atesi, hala da
iilkemizde 1s1ldamaya devam etmektedir. Zira cocugunun gobek bagmi Istanbul'dan
Buhara'ya kadar getirip onun kiilliyesinde bir dut agaci bulup oraya gémen geng¢ anneler
bugiin Tiirkiye'de yasadig gibi, babasinin mezarina Hazretin kiilliyesinden getirilen bir avug
topragi atmakla teselli bulan insanlar da giiniimiiz Tiirkiyesi'nde yagamaktadir. Bu agidan
halk Islam1 da, bir Hiristiyan azizinin yer altinda bulunan kiigiiciik kemigi {izerine koca bir
kilise inga eden halk Hiristiyanlig1 kadar din sosyolojisi agisindan incelenmeye deger.

Kiymetli Hazirun,

Belki de biraz fazla uzayan agilis konusmami tarihten koparip gliniimiiz Tiirkiyesi ile
Ozbekistan'in miistakbel iliskileri lizerine sdylemek istedigim birkag 6neri ile sonlandirmak
istiyorum.

1990'larda rahmetli Ozal'in meshur ifadesiyle “Adriyatik'ten Cin Seddine kadar Tiirk
diinyas1” siar1 bugiin iki iilke Cumhurbagkani arasindaki sicak iligkilerle yeniden canlanmis
bulunuyor. Biz bu iligkilerin katmerlenerek devamini, az dnceki oturumda ¢ok veciz sekilde
ifade edildigi tizere can-1 goniilden diliyoruz. Bilindigi iizere 1990'lardan itibaren Tiirki
cumhuriyetler Tiirkiye'ye dgrenci gondermeye basladi. Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii'ne gelenler arasindan ikisi Prof. Dr. Ebulfeyz Siileymanoglu ve
Dr. Afgan Veliyef bugiin Tiirkiye Cumbhuriyeti liniversitelerinde hoca ve bolim bagkani
sifatiyla bulunuyorlar. Temennim Ozbekistan ve diger Tiirk cumhuriyetleriyle Tiirkiye
Cumbhuriyeti liniversiteleri arasinda baglamis olan hoca ve talebe miibadelesinin bilingli bir
kararlilikla devam etmesi yoniindedir.

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii Baskan1 oldugum sirada,
1994 yilinda, Orta Asya Tiirk cumhuriyetlerindeki 50 sosyal bilim hocasma bir teklifte
bulundum. “Ttirk Diinyas1 Sosyoloji Arastirmalari El Kitab1” baslig1 tagiyan bir eseri birlikte
hazirlayalim, dedim. 50 kisiye gonderdigim mektuptan sadece iki kisi geriye doniis yapti.
Dolayistyla bdyle bir eser o yillarda hazirlanmadi. Bu ¢alismanin 2018 Tiirkiyesi ve Asya
Tiirk diinyasi i¢in belki de 1994'ten daha 6nemli oldugu kanaatiyle “Tiirk Diinyas1 Sosyal
Bilim El Kitab1”nin hazirlanmasini 6neriyorum. Orta Asya ilim diinyasini artik sadece
UNESCO'nun bastign “Sosyal Bilimler Uzerine Calisan Merkezler” kitaplaridan
ogrenmeyelim. “Tiirk Diinyasinin Sosyolojisi” bagligini tagiyan bir Anabilim dalini, gerek
Tiirkiye'de, gerek Tiirki Cumhuriyetlerinde ve Ozbekistan'da kuralim. Tiirk diinyas1 sosyal




ilim arastirmalari i¢in bir bilgi bankasi olusturalim. Belli donemlerde toplantilar yaparak bin
yildan beri ayr1 cografyalarda ayrn tarihleri yasayan Tiirk toplumlarin, kendileri ve
birbirleri hakkindaki bilgi alanlarimi genisletelim. Sosyal tarih, siyaset bilimi, demografya,
istatistik, hukuk, antropoloji, sanat tarihi gibi ilim dallarinin XXI. ylizy1lda Tiirk diinyas1 i¢in
nasil arastirmalar yapmasi gerektigi konusunu belirleyelim. Alaninda temaytiiz etmis sosyal
bilimcilerin eserlerini tantyalim. Ortak dergiler ¢ikaralim. Heniiz ¢6ziim bekleyen sorunlari
ve yapmay1 diisiindliglimiiz ¢alismalar1 birbirimize iletelim. Tiirk diinyasinin ¢ézmesi
gereken sorunlari birlikte cozmeye gayret ederek diinya sosyal ilimlerine katkida bulunalim.
Boylece, Orta Asya, Bat1 Asya, Kuzey Afrika, Balkanlar gibi tarihten bugiiniin diinyasina
devrolunan cografyay1 beraberce sosyal ilimlerin 1g181yla aydinlatalim. Siyasi ve iktisadi
iligkilerimizin bilimsel verilere dayanmasini saglayan bu kurumlagmayi, kiiltiirel ve sosyal
iligkilerle destekleyelim.

Bu a¢idan “Tiirk Cumhuriyetleri Egitim, Bilim ve Kiiltiir Teskilati”ni, TURESCO'yu
kuralim. Tiirk halklarmin ortak bir kiiltiir ansiklopedisi ve biiyiik adamlar ansiklopedisini
hazirlayalim. Tiirk Sanatlar1 Arastirma Merkezi, Yiiksek Teknolojiler ve Uzay Arastirmalari
Merkezi, Mavi Kusak ve Yesil Kusak Dogal Cevreyi Koruma Merkezi gibi merkezler
olusturalim. Ayrica okumanin azaldig1 giinimiizde Tiirk lehgelerinde ayni anda haber
paylasimi yapan, belgesel yayinlayan ve 6nemli konularda ortak programlar diizenleyen yeni
ierikli bir Inter-Avrasya radyo ve televizyon kanali kuralim. Tiirk diinyas yayincilarinn,
kiitliphanecilerinin ve enformasyon bilimcilerinin yillik suralarla bir araya gelip birbirlerinin
caligmalarmi tanimalarini ve ortak c¢alisma planlart hazirlamalarini saglayalim. Turistik
paket programlart hazirlayarak Tiirk diinyasinda yasayan insanlarin birbirlerini ve
geemislerini daha iyi tanty1p sevmelerini saglayalim.

Anadolu insan1 Bibi Sultan Medresesi'ndeki Hz. Osman Mushafi'nin mermer
rahlesini, ya da Bahaeddin Naksibendi Hazretlerinin tiirbesini ziyaret etmeli, Ozbekistanli
turist de Hz. Mevlana'y1 ya da Siileymaniye Camii'ni gorerek ortak bir Tirklik suuru
etrafinda toplanmali. Bu sekilde Dogu Tiirk Diinyasi ile Bati Tiirk Diinyasi ¢agimizin
getirdigi teknolojik imkanlarla (hizli ulasim ve her tiirlii iletisim araciyla), yalniz siyasal
anlamda degil, sosyal ve Kkiiltirel anlamda da birbirine yakilasmali. Ozbekistan
Cumbhuriyeti'yle Tiirkiye Cumhuriyeti, diinyada bagka hi¢bir millete nasip olmayan biyolojik
kurbiyeti sosyal bir yakinlasmaya da cevirebilirse, bu yakinlasmadan dogacak zenginlik
siyasi ve iktisadi mahiyette de sonuglar verecek, bu da Tiirklerin sadece XXI. ylizyilda degil,
ingallah diinyamizin gorecegi oniimiizdeki yiizyillarda ve bin yillarda da Tiirklerin
miikemmel bir Avrasya uygarligini kurarak evrensel kiiltiire ciddi katkilarda bulunmasini
saglayacaktir.

Bu uzun konusmayi sabirla dinlediginiz i¢in, biraz da mahcup olarak hepinize ayri

ayr1 tesekkiir ediyorum. . .
Prof. Dr. Umit MERIC

Cumhurbaskanlig1 Kiiltiir ve Sanat Politikalar1 Kurulu Uyesi

1Tiirkiye Cumhuriyeti Devlet Planlama Teskilat1 icin 1994'te kaleme alinan ve Eyliil 1997'de Kiiltiir
Diinyas: dergisinde basilan buradaki onerilerimizin daha genis listesine, Tiirkive Kanatlarimzin Altinda
(Kap1 Yayinlar1, 4. Baska, Istanbul, 2018) isimli kitabimizdan ulasilabilir.
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MATURIDI DUSUNCENIN TESEKKULUNDE SOSYO-
JEO-POLITIK BAGLAM: MAVERAUNNEHIR
(SEMERKAND VE BUHARA) UZERINE ANALIiZLER

Recep ONAL ~

Giris

Hz. Muhammed’in vefatindan IV./X. asra kadar gegen zaman
dilimi, Islam dinini anlama ve yorumlama konusunda Islam’mn
siyasi, itikadi ve fikhi mezheplerinin dogus ve gelisme donemi
olmustur. Bu zaman zarfinda en basta tarihi, siyasi ve sosyal olaylar
gibi cesitli sebeplerle ¢ok sayida farkli kelam ekolleri ortaya
cikmustir. Islam diisiincesinin gelismesinde onemli rol oynayan sz
konusu bu ekoller, Islam’in biinyesinden neset etmesi nedeniyle
Islam mezhepleri diye amilmislardir. Klasik siiflandirmayla bu
mezhepler Ehl-i Siinnet (Selefiyye, Matiiridiyye, Es‘ariyye) ve Ehl-i
Bid‘at (Hariciyye, S$ia, Miircie, Cebriyye, Cehmiyye, Kaderiyye,
Mu‘tezile) seklinde iki gruba ayrilarak degerlendirilmistir (Izmirli,
1981, s. 30).

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Miislimanlar arasinda
yasanan siyasi c¢atisma ve tartigmalar Ehl-i Bid‘at olarak
degerlendirilen Hariciyye, Sia ve Miircie gibi ilk siyasT mezheplerin
ortaya c¢ikmasinda onemli rol oynamigtir (Sehristani, ts., 1: 6; Emin,
1976, 363, 367). Bunlarin disinda Islam diinyasinda cesitli itikadi
mezhepler de ortaya cikmistir. Bunda Islami fetihlerin
genislemesiyle farkli din, kiiltiir ve medeniyetler arasinda dini, ilmi
ve kiiltiirel alanda etkilesimin olmasi, Hint, Iran ve Yunan
kultlrlerine ait temel eserlerin terciime edilmesi neticesinde dini
anlamada felsefi, kelami, batini ve zahirl birgok yeni fikirlerin neset
etmesi gibi cesitli amiller dnemli rol oynamustir. Ote taraftan
Miisliiman alimlerin, farkli din mensuplarina islam’1 anlatma ve pek
¢ok diialist ve inkdrci akimlarin Isldim’a yonelik saldirt ve
ithamlarina karsi onu savunmaya ¢alismalar1 da bunda etkili

* Dog. Dr., Balikesir Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, El-mek: onal1975@gmail.com
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olmustur. Neticede tiim bu i¢c ve dis amiller IslAm toplumunda
Cebriyye, Cehmiyye, Kaderiyye, Mu‘tezile, Selefiyye gibi ¢esitli
itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasina zemin teskil etmistir
(Taskopriizade, 1985, 2: 144, 148; Eb0 Zehra, ts. 98). Ayrica
terciime yoluyla Hint, Iran ve Yunan meseili diisiince tarzinin Islami
tefekkiire girmesi Islam c¢atis1 altinda Gulat-1 Sia, Sebeiyye,
Keysaniyye, Zenadika ve Sulibiyye gibi batini mezheplerin de
ortaya c¢ikmasina neden olmustur (Mustafiziirrahman, 1993, s. 3;
Dart, 1991, s. 122 vd).

IV/X. ylzyila gelindiginde ise Ehl-i Bid*at olarak kabul edilen
firkalara kargi Ehl-i Siinnet goriisiinii temsil eden Matiiridiyye ve
Es‘ariyye kelam ekolleri ortaya ¢ikmustir. Bu iki ekoliin kuruculari
olan EbO Mansdr el-Matiridi (6. 333/944) ve Ebi’l-Hasen el-Es‘ari
(6. 324/935-36) Ehl-i Siinnet’in temel inang prensiplerini tespit
etmede Onemli rol oynamalari sebebiyle Siinni diislincenin iki
onemli temsilcisi kabul edilmistir (Taskopriizade, 1985, 2: 133, 135;
Zebidi, 2002, 2: 5-6).

Maveraiinnehir  bolgesinin  6nemi de burada karsimiza
cikmaktadir. Ciinkii Matiiridlyye mezhebinin ortaya ¢ikip sistematik
hale gelmesi ¢esitli din, inang, ideoloji, mezhep, felsefe, kiiltiir ve
medeniyetlere ev sahipligi yapan bu cografyada gerceklesmistir.
EbU’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114) de bu duruma dikkat ¢ekmis,
Matlridi mezhebinin bu bolgede ortaya ¢iktigina isaret ederek,
Semerkand, Horasan, Merv, Belh ve diger sehirlerin tamaminda
yayildigina dikkat ¢ekmistir (Ebti’1-Muin en-Nesefi, 2004, 1: 468).

Ote yandan Kur’an’in Mekke’de indigi, Misir’da okundugu,
Istanbul’da yazildigr ve Maveraiinnehir bolgesinde, 6zelde de
Semerkand’da anlasildigr ifade edilerek bu bolgenin islam
diisiincesinin tesekkiil siirecinde oynagi énemli role dikkat ¢ekilmis,
Sam, Endiiliis, Bagdat ve Istanbul’un yami sira Semerkand’in da
I[slam’in medeniyet baskentlerinden biri oldugu ifade edilmistir
(Diizgln, 2011, s. 11).

1. Maveraunnehir’in Jeo-Politik Durumu

Maveraiinnehir bolgesine Islim oncesi doénemde Turan,
Tiirkistan, Eftalitlerin ya da Haytallarin yurdu gibi ¢esitli isimler
verilmistir. Emevi Devleti’nin Horasan valisi Kuteybe b. Mislim (6.
96/715) liderliginde Miisliiman Araplar tarafindan fethedilince,
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bolgeye Islam tarihgileri ve cografyacilar1 Arapga asilli bir terkip
olan ve “nehrin arkasinda, nehrin 6tesinde bulunan yer” anlamina
gelen Maverainnehir ismini vermislerdir. Bolge bundan sonra da
giinlimiize kadar hep bu isimle anilir olmustur (Makdisi, 1906, s.
284; Hamevi, 1977, 5: 45; Usta, 2007, s. 24).

Cografl bir terim olarak Maveraiinnehir, Seyhun ile Ceyhun
nehirleri arasinda kalan bolgeye karsilik gelir. Miisliimanlarin
bolgeyi isimlendirme ve simirlarmin tespit edilmesinde buglinkii
Tiirkistan sinirlart igerisinde bulunan Ceyhun nehri Snemli rol
oynamigtir. Nitekim Ceyhun nehri esas alinarak, nehrin dogu
tarafindaki bolge i¢in Maveralinnehir, bat1 tarafi igin de Horasan
ismi kullanilmistir (Barthold, 2004, s. 55; Togan, 1981, 1: 36).
Ayrica tarihi siire¢ igerisinde bdlgenin smirlarinda her donemde
degisiklikler oldugu icin klasik islam cografyacilarinin eserlerinde,
cografl siirlarmin nereye kadar uzandigina iliskin birbirinden farkl
bilgiler verilmistir. Bununla birlikte bolgeyi ¢ok yakindan taniyan
el-Istahri’nin (8. 346/957) belirtmis oldugu sinir digerlerine gore
daha belirgin ve dikkat ¢ekicidir. Ona goére Maveraiinnehir: Doguda
Hotel’i icine alan Famir (Pamir) ve Rast’tan bir hatti miistakim
iizere Hint topraklarma dayanan; batida Guz (Oguz) ve Karluk
(Hazluc) iilkelerinden bagslayarak kavis halinde Taraz (Talas)
sinirindan gegerek Farab, Biskent, Semerkand, Buhara ve Harizm de
dahil olmak uzere Aral goliinde biten, kuzeyde bir ¢izgi halinde
Karluk Tiirklerinden, yani Fergina’nmin en uzun mintikasindan
baslayarak Talas’a kadar devam eden ve giineyden diiz bir
dogrultuda Bedehsan’dan itibaren Harizm (Harzem) gdliine (Aral
golii) kadar uzanan Ceyhun nehrinin kusattigi bolgedir (Istahri,
1961, s. 161). Bu bolge ginimiizde Ozbekistan, Kazakistan,
Kirgizistan, Tacikistan, Tiirkmenistan, iran ve Afganistan arasinda
paylasilmis durumdadir.

Maverailinnehir’in en Onemli yerlesim merkezleri arasinda
Semerkand, Buhara, Tirmiz, Nesef (Nahseb), Taskent (Sas), Fergana
ve Nesa sehirlerini sayabiliriz. Bu sehirler, Horasan’in sehirleri ile
hem ilmi ve fikri olarak, hem de sosyal hayatin gereksinimleri
acisindan devamli bir iliski icinde bulunmustur. Bu nedenle
Maverainnehir, muhtemelen Ceyhun sinir alinmak suretiyle,
miistakil bir cografl bdlge telakki edilmesine ragmen siyasi agidan,
guney-bat1 komsusu Horasan ile birlikte diisliniilmiis hatta ona dahil
edilmistir. Nitekim Maveraiinnehir bazi miiellifler tarafindan,
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cografi acidan da Horasan’in bir bolgesi olarak kabul edilmistir.
Bununla birlikte Horasan bélgesi daha ¢ok Iran’in dogusundan
baslayarak Ceyhun Nehri’ne uzanan bolge olarak tanimlanmustir.
Buna gore bolge batida smri Iran’in dogu smirm teskil eden
Ciircan ile baslar, giineyde Iran ve Horasan C6lii, kuzeyde Harezm,
doguda Sind ve Sicistan, kuzey doguda ise Maveraiinnehr’e kadar
uzanir. Ayrica bu gilinkii Afganistan ve Dogu Tirkistan’in bir
kismmi da igerir. Bolgenin en onemli yerlesim merkezlerini ise
Merv, Herat, Belh, Rey, Nisabur, Faryab ve Ciircan sechirleri
olusturmaktadir (Hamevi, 1977, 2: 350; 5, 45; Huard, 1964, 5: 560).

Maveraiinnehir bolgesi ilk caglardan beri Tiirklerin anayurdu
olan Tirkistan’in en Onemli stratejik parcasini olusturmaktadir.
Bolgedeki sehirlerinin neredeyse tamami Islam diinyasmin en
onemli ilim ve kaltir merkezi olarak Misliman topluma hizmet
etmistir. Eski ¢aglardan itibaren tarimsal hayatin izlerini tagiyan bu
cografya iliman iklimi ve tarima elverigli topraklariyla yogun bir
ntfusa sahiptir. Tabiat glizellikleri, bereketli topraklari, temiz suyu
ve hos havasi ile yasamaya uygun cazip bir bolgedir (Ibn Havkal,
1992, s. 384; a.mlf., 1872, s. 335-336). Kaynaklarda da sehrin
tarimda ileri gittigi, hatta son derece zengin bir tarim kiiltiiriine
sahip oldugu, her tiirli tarim iiriiniiniin bol miktarda yetistirildigi,
her tarafin baglik bahgelik oldugu ifade edilir. Tarim alaninda
goriilen bu gesitliligin en Onemli nedeni olarak da Ozellikle
Maverailinnehir’de gelismis olan kanal sisteminin mevcudiyeti
gosterilir (Ibn Havkal, 1992, s. 385; Schaeder, 1980, 10: 469). Bu
cografyanin onemli bir boliimiinii ise Velid b. Abdiilmelik (705-
715) zamaninda fethedilen Sogd bolgesi olusturur. Bu bdlge,
Maveraiinnehir’nin en 6énemli tarim ve ticaret merkezini teskil eder
ve Buhara’nin dogusundaki Debdsiye’den Semerkand’a kadar
uzanan cografyayr igine alir. Sogd bolgesi giiniimiizde
Ozbekistan’in sinirlar1 icerisindedir. Bolgesinin en dnemli ilim ve
kiiltiir merkezleri arasinda Semerkand, Buhara, Nesef, Baykent ve
Belh gibi sehirler gelir (Barthold, 1964, 10: 737; Minorsky, ts., 7:
925).

Maveratinnehir, dogulu ve batili seyyahlar tarafindan “cennet”
diye telakki edilen bir mevkide bulunmanin yaninda tarihi bakimdan
da eski bir gegmise sahiptir (Hamevi, 1977, 5: 47). Bolge, Tiirk
tilkelerinden yapilan kole wve hayvan ticaretinin - 6nemli
noktalarindan birini teskil etmesi, Hindistan, Orta Asya ve Cin’den
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gelen tarihi ticaret yollarinin ana giizergdhi {izerinde ve batiya
acilma noktasi olmas1 sebebiyle Islam diinyas1 i¢in de her zaman
biiyiik bir 6neme sahip olmustur (Barthold, 1990, s. 88; Usta, 2007,
s. 25). S6z konusu ticaret yollari, dinlerin yayilmasinda, bir¢ok
yabanci kiiltiir ve medeniyetin yerlesmesinde ve bdlge insaninin
iktisadl refah ve ekonomik kalkinmasinda &nemli derecede rol
oynamistir. Bu ticaret yollarindan en 6nemlisi Cin’in ipegini ve
diger ticari iiriinlerini batiya sevk eden {inlii Ipek Yolu’dur. Bu yol
Uzerinde bulunan Semerkand, Buhara, Ciizcan, Farab, Harizm,
Isficab, Merv, Nesef, Taskent ve Kasgar gibi bircok sehir bu ticaret
yolu sayesinde ticaret merkezi haline gelmistir (Foltz, 2006, 13, 23;
Usta, 2007, s. 487). Hatta baz1 kaynaklarda Semerkand ve Buhara
sehirleri icin “Islim’in Kubbesi”, diinya cennetlerinin en 6nde
geleni” seklinde oviicii ifadeler kullanilmistir (Hamevi, 1977, 5: 47;
Ozguidenli, 2003, 28: 178). Maveraiinnehir’de ticaretin gelismesi,
dogal olarak sehirlesmenin gelismesine de imkan vermistir. S6z
konusu sehirler 6zellikle Samaniler doneminde (M. 874-999) birer
ilim ve kiiltir merkezi haline gelmis; yollar, kaleler, camiler,
okullar, hamamlar, kervansaraylar, mescidler, ribatlar, tekke ve
zaviyeler ile cesitli hayir kurumlart insa edilmis, buralarda sosyo-
kiiltiir hayat canlilik kazanmistir (Giinay- Gingor, 2007, s. 282).

Maveraiinnehir’in siyasi tarihi bolgeye disaridan yapilan
miidahale ve istilalara bagl olarak gelismistir. M.O. II. binyilda Ari
kavimlerin go¢ ve iskAnna sahne olan bélgeye dnce M.O. IV.
yiizyilda Pers Devleti, daha sonra Biiyiik iskender’in kisa siireli
hakimiyetinin ardindan Baktriya Kralligi hakim olmustur. M.O. 1II.
ylizyilin baglarindan itibaren Orta Asya’dan gelen kavimlerin
istilasina ugrayan bolge, Kusan Devleti’nin hakimiyetinde girmistir.
M.S. VL yiizyilin ortalarina kadar Eftalitler (Akhunlar), bu devletin
yikilmasinin ardindan M.S. 565 yilinda da Bat1 Goktiirk Devleti’ne
baglanmistir (Ozgiidenli, 2003, 28: 178). Bolge Miisliimanlar
tarafindan fethedilmeden once sinirli bir alanda hiikiim siiren yerel
hiikiimdarlarin hékimiyeti altinda kalmistir. Goktiirk egemenliginin
zayifladigi bir donemde fetihlere baslayan Miisliimanlar, bu yerel
hiikiimdarlarla karsilasns ve savasmustir (Ozbayraktar, 2014, s. 13).

Asli unsurunu Tirklerin olusturdugu Semerkand, Buhara,
Taskent, Baykent, Usrusene, Fergana vb. schirlerle, etraflarinda
bulunan kii¢iik devletleri i¢inde barindiran Maveraiinnehir bolgesine
farkli zamanlarda Miisliimanlar tarafindan akinlar diizenlenmistir.
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Bu nedenle Miisliiman Araplarla Tiirkler arasindaki ilk iliskiler de
askeri yonden olmustur. Dort halife doneminden itibaren baslayan
fetih hareketi, Tirklerle Araplarin ve dolayisiyla da bdlgede
[slAm’1in taninmasina ve yayilmasina imkan vermistir ki ilk planda
bu, savaglar yoluyla ger¢eklesmistir (Giinay-Gingér, 2007, s. 250).

Bilindigi iizere Miisliimanlarin ilk dogu seferleri Hz. Ebi Bekir
déneminde M. 633 yilinda olmustur. Hz. Omer déneminde (M. 637)
ise Kadisiye (M. 636), Cellla (M. 637) ve Nihavend (M. 642)
savaglarinda Sasaniler’le yapilan miicadelede Miisliimanlar galip
gelmis, bunun neticesinde Sasani Imparatorluguna son verilmistir.
Ad1 gecen devletin yikilmastyla biitiin Iran topraklari, Horasan ve
Maveraiinnehir topraklarinin fethi icin IslAm ordularinin Sniindeki
engel ortadan kaldirilmistir (Usta, 2007, s. 40). Miisliimanlarin fetih
hareketleri Nihavend meydan savasinda Saséanilerin yikilmasi
lizerine, Hemedan, Kazvin, Rey, Azarbeycan, Merv, Belh ve
Nisabur dahil biitiin Horasan’in fethiyle devam etmistir (M. 641-
642). Kirman, Mekran ve Sistan da yine Halife Hz. Omer
zamaninda (M. 643) fethedilmistir (Palabiyik, 2007, s. 91). Bu
sehirlerin IsldAm topraklarina dahil edilmesi ile Islam devletinin
dogudaki smirlart Maveraiinnehir’e kadar uzanmistir. Bu fetihler
neticesinde Tiirkler ile Araplar arasinda ilk iliskiler Hz. Omer
zamaninda M. 644 yilinda islam ordulart komutanm: el-Ahmed b.
Kays’in Ceyhun nehri etrafina diizenlemis oldugu akinla baglamistir.
Bu fetih hareketleri Halife Hz. Osman zamaninda da devam etmistir.
Ancak Miislimanlarin Maveraiinnehir’i fethetmesi ise Emeviler
doneminde gergeklesmistir. M. 705-715 yillar1 arasinda Semerkand,
Buhara ve Fergana gibi sehirler fethedilmis (Oztuna, 1989, 1: 80,
108; Palabiyik, 2007, 91-92), Muaviye doneminde s6z konusu
fetihler biitin Horasan ve Maveraiinnehir’in Islim hakimiyetine
girmesiyle sonuglanmigtir. Tirkler ile Araplar arasindaki asil
miinasebetler de bu donemde baslamistir (Turan, 2002, 4: 294;
Yildiz, 1999, s. 27).

Emeviler dénemi Islim ordularmin  Maveraiinnehir ve
dolaylarina sik sik akinlar yaptiklari bir donem olmustur. Ciinkii bu
bolge, yukarida da kismen ifade edildigi iizere mabhalli
hiikkiimdarlarin hakimiyeti altindaydi. Siyasi birlik ve etkili bir
onderlikten yoksun idi. Bu nedenle Islim ordularina dogal bir hedef
teskil ediyordu. Bolgeye yonelik Islam fetihleri, VII. yiizyilin son
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ceyreginde hiz kazandi ve ancak bir sonraki yiizyilin ortalarinda
tamamlanabildi (Golden, 2002, s. 460).

Maveraunnehir halkinin fetihlerden onceki hayatinin esas
ozelligi, arazi sahibi aristokratlarin hakimiyetine karst Iran’da
oldugu gibi dengeyi saglayacak bir taht bir mabed ittifakinin, yani
kuvvetli bir monarsik gii¢ ile ruhban smifi niifuzunun olmamasiydi.
Mahalli hukimdarlar ileri gelen asilzadelerden meydana geliyordu.
En kuvvetlileri bile, tebaalar1 gibi dihkan diye aniliyordu (Barthold,
1990, s. 195). Ayrica bolgenin biiylik ticaret sehri olan Semerkand,
Buhara, Kuga, Kasgar ve Hotan’da kabileler halinde gbéc¢ebe hayati
siiren Tirkler, Sogdlular, Rumlar, Yahudiler ve Cinlilerden olusan
kozmopolit bir halk bir arada yasiyordu (Golden, 2002, s. 460;
Demirci, 2007, s. 79). Bolgede Tirkler hakim unsuru olusturmakla
beraber aralarinda siyasi bir birlik mevecut degildi. Kiigiik beylikler
halindeydiler ve miistakil hareket ediyorlardi. Ustelik iilke, hem
etnik ve hem de din bakimindan bir birlik arz etmiyordu. Boyle bir
siyasi teskilat altinda kelimenin tam manasiyla bir devlet dininden
de bahsedilemezdi. fran’da oldugu gibi Maveraiinnehir’de de hakim
siifin  dini Zediistilik oldugu halde Iran’da cezalandirilan
Meciusilik, Maniheizm ve Mazdeizm gibi din ve mezheplere bagh
olanlar ile Budizm’e, Yahudilige ve Nestlri Hiristiyanligina mensup
cemaatler de Maveraiinnehir’de emin bir siginak buluyorlardi
(Barthold, 1990, s. 195; Glnay-Glngor, 2007, s. 253, 258).

Bolgenin bu kadar dagimik bir manzara arz etmesinin baglica
sebepleri, Goktiirk Devleti’nden sonra bir daha blttin Turkleri bir
siyasi birlik halinde birlestiren devletlerin kurulamamis olmast;
sahanin genigligi ve cesitli din ve kiiltiirlerle ayr1 ayr1 temaslarda
bulunmalar1 ve nihayet Tiirklerin biitiin dinlere kars1 gosterdigi
miisamaha ile izah edilebilir. Goktiirk Devleti’nin yikilisindan sonra
Tiirk diinyasinin sark ve garp uglarinda ancak Uygurlar ve Hazarla
kiiciik bir siyasi varlik olarak mevcudiyetlerini muhafaza
edebilmiglerdi (Turan, ts., s. 21; a.mlf., 2002, 4: 293). Her
haliikarda, Islom ordulari bu bolgelere geldiklerinde, bdylesine
farkli dinlere mensup insanlar onlara karsi dini bakimdan organize
bir tepki gosterememislerdi (Giinay-Gingor, 2007, s. 258).
Gortldiigii gibi Mislimanlar bolgeye geldiklerinde karsilastiklar:
giicler, gerek siyasi ve gerekse dini bakimdan birbirinden ayrilan ve
devamli olarak birbirleriyle savasan g¢esitli kiiciik emirliklerden
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ibaretti. Bu durum bélgenin Islim ordusu tarafindan fehmedilmesini
kolaylastirmistir (Barthold, 1990, s. 197; Kurt, 1998, s. 105-106).

Islam ordularmin Orta Asya’daki esas basarilari Horasan
valiligine atanan Kuteybe b. Miislim’in déneminde (M. 705-715)
gerceklesmistir. Bir dizi savasglar neticesinde Maveraiinnehir’i
timiiyle ele gegirmeyi basaran Kuteybe’nin yaptigi fetih
hareketlerine ragmen, bu donemde Tiirkler arasinda Isldim dini gok
itibar gérmemistir (Barthold, 2004, s. 40; Togan, 1981, 1: 55). Buna
ragmen Kuteybe b. Miislim ile birlikte bdlgenin Miisliimanlarin
eline gecisi, hem Tiirk hem de Islam tarihi i¢in adeta bir doniim
noktasi oldugu sdylenebilir.

Bu doneme topluca bakildiginda Emeviler donemi boyunca
strddrdlen fetih siyaseti, boélgeden daha ¢ok ganimet elde etme ve
Arap milliyetciligi iizerinde odaklandigindan bu dénemde Islam’in
bolgede ve ozellikle Tiirkler arasinda yayilisinin olumsuz bigimde
etkilendigi sdylenebilir. Nitekim bu doénemde Tiirklerin Islam’
kabulii biiyiik gruplar halinde degil munferit ihtidalar veya kicuk
topluluklarin Miisliiman olmasi seklinde gerceklesmistir (Giinaltay,
2003, s. 114; Foltz, 2006, s. 128-129; Yazici, 2009, s. 57). Siiphesiz
bunda Emevi idarecilerinin, 0Ozellikle de Horasan’a gonderilen
Emevi valilerinin izledigi baskici, ezici ve miisamahasiz bir tarzda
devam eden tutumlarmin énemli rolii olmustur (Turan, 2002, 4:
294). Cinkii Emevi idaresinin takip ettigi siyaset ve valilerin haksiz
uygulamalar1 bdlge halki {izerinde biiylikk bir menfi tesirin
olugmasina neden olmustu. Maverdiinnehir bdlgesinde ve diger
bolgelerde Islam’1 kabul etmis insanlardan cizye ve hara¢ almimina
devam edilmesi, Arap olmayanlara karg1 ikinci smif insan
muamelesi ve ordu igerisinde ayirim yapilmasi gibi hususlar bu
isyanin nedenleri arasinda sayilmaktadir (Wellhausen, 1963, s. 236).
Diger taraftan fethedilen yeni bolgelerde Islim’1 kabul eden Arap
olmayan unsurlar, hem yodneten kesim, hem de Arap kamuoyunda
mevali olarak adlandirilmis ve idari, siyasi, ekonomik ve sosyal
olarak hayatin her alaninda ikinci sinmif vatandas gibi goériilmiislerdi
(Aydinli, 2003, s. 6). Emevilerin mevaliye uygulamis olduklari
ekonomik politika ve Arap istiinliigiine dayali bu tutumlari, onlara
karsi baglatilan muhalefeti giliglendirmis, Emeviler’in yerine
Abbasiler’i iktidara getirmistir. Abbasilerin iktidara gelmesi ise,
gerek haksizliga ve zulme ugrayanlar gerekse din kardesleriyle esit
seviyede olmay1 arzu eden mevali i¢in bir umut 15181 olmustu.
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Netice olarak Islam tarihinde Emevi yonetimi, birgok milleti
(Fars, Turk, Deylem vb.) hiikkmii altina almigssa da, yukarida
zikredilen sebeplerden 6tiirii bunlar arasinda gergek bir bag kurmay1
basaramamig, Miisliimanlar arasinda esit hak ve sorumluluklara
dayanan bir idare olusturamamisti. Abbasiler ise izledikleri politika
sayesinde diger Miisliman milletlerin destegini alarak Emevilere
kars1 istlin basari saglamisti. Bu basarilarinin temel nedeni ise
Emeviler’in Arap milliyet¢iligine dayanan bir ydnetim anlayisina
sahip olmasi; Abbasiler’in ise bunun aksine halki Arap olmayan
vilayetler ile halki Arap olan vilayetleri esit haklara sahip kilacak bir
yonetim kurmay1 amag¢ edinmis olmalartydi (Barthold, 2008, s. 126;
Yazici, 2009, s. 61).

Abbasiler’in basa gecmesiyle de artik Islam diinyasinda yeni
bir devir agilmisti. Ciinkii Abbasileri iktidara getiren devrim,
yalnizca siyasal bir degisiklik degil ayn1 zamanda yeni bir zihniyet
yapisint da ifade ediyordu (Golden, 2002, s. 463). Bu nedenle
hilafetin Emeviler’den Abbasilere gecisini yalnizca bir hanedan
degisikligi olarak diisiinmek ve hilafet merkezinin Sam’dan
Bagdat’a taginmasi gibi telakki etmek, Abbasilerin devletin temel
politikasinda yaptig1 degisiklikleri gormemek anlamma gelir.

Emeviler yonetimine tepki bi¢ciminde ortaya ¢ikan Abbasiler ile
birlikte Islam devletinin i¢ ve dis politikasinda énemli degisiklikler
olmustu. Her seyden 6nce Emevilerin takip ettigi politika terk
edilmis ve onun yerini Miisliiman olan herkese esit haklar taninmus,
idaredeki olumsuzluklar olabildigince giderilmeye calisiimistt
(Yildiz, 1999, s. 28; Yazici, 2009, s. 61). Yeni dénemde, Araplarin
disindaki diger milletlere uygulanan siyaset degismis, Tiirk
bolgelerine yapilan akinlar yavaglamis, bazen tamamen durmustu.
Miisliiman olanlardan cizye alinmasi kaldirilarak adaletsizlik

! Bernard Levwis konuyla ilgili olarak sdyle der: “islam dinyasinin basina
Emevilerin yerine Abbasilerin gegmesi daha ¢ok hanedan degismesi olarak farz
edilir. Fakat aslinda bu kesin bir déniim noktasinin ifade eden bir ihtilaldir. ihtilaller
bir saray entrikasinin neticesi degil, 6nceki idareden memnun olmayan halkin ileri
gelenlerinin temsil ve izhar ettigi yogun bir propagandanin, bir teskilatlanmanin
etkin hale gelmesidir. Memnun olunmayan diizeni degistirmek isteyen ¢ogunlugun
menfaatlerinin birlestigi bir koalisyondur. Bunun bir koalisyon oldugu, ihtilalden
hemen sonra iyi bir sekilde gorilmiis ve menfaat igin bir araya gelen gruplar
hemen ayrilmaya yuiz tutmuslardir.” (Lewis, 2000, s. 111).
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onlenmisti. Bu olumlu gelismeler neticesinde 6zellikle Tirk-Arap
iligkileri diizelmis, iyi bir mecraya girmis, bu suretle de Tiirkler
arasinda IslAm’in yayilmasi daha da hizlanmisti. Ancak sunu da
belirtmek gerekir ki tiim bu olumlu gelismelere ragmen bu donemde
Tiirk yurtlarinda kitle halinde Islam’a giris pek olmanustir. Tiirkler
arasinda Islam’m yayilarak genis kitlelerin ihtidasina doniismesi
ancak Orta Asya’da Iranli Samanogullari’nin hakimiyet déneminde
(M. 874-999) gerceklesmistir (Barthold, 1990, s. 227; Gunay-
Gungor, 2007, s. 282.).

Abbasiler’in gelisiyle, Islam tarihinde gercek manada Arap
devleti son bulmus ve Abbasiler adi altinda, Arap olmayan
Miisliimanlarin hakim oldugu yeni bir devlet baslamisti. Halife
Emin devrine kadar (M. 809-813) Arap unsurun elinde kalan
saltanat, bu dénemden sonra nifuz planinda da el degistirmisti.
Abbasi halifesi Me’mdn devrinde (M. 813-833) Iranlilarin,
Mu’tasim’dan (M. 833-842) sonra da Tiurklerin eline gegmisti.
Yaklasik iki asir Tiirk unsurunun tesiri altinda kalan Abbasi devleti,
yikilisina yakin tarihlerde yeniden Sii-fran niifusuna girmisti
(Aydinl, 2003, s. 11). Merkezi idare tzerindeki bu tesir, dzellikle
uzak eyaletlerdeki siyasi ¢oziilmeye neden oldugundan, halifeler
zaman zaman devletin topraklarin1 buralarin valilerine tevdi etmek
zorunda kalmiglardi.

Abbasiler donemini siyasi yonetim bakimindan iki ana devreye
ayirabiliriz. Bunlardan birincisi, merkezi otoritenin ydnetime tek
basma hakim oldugu devredir. IX. yiizyilin ortalarindan itibaren
baslayan ikinci donem ise, merkezi otoritenin ve bu arada Hilafetin
giderek zayiflamasi ve Ozellikle de merkezden uzak yorelerde
siyasal kopmalarla birlikte yeni bir takim hiikiimdarliklarin
olugsmaya bagladigi bir evredir (Giinay-Glingor, 2007, s. 280).

Tiirklerin Miisliiman olmasinda bir doniim noktasini teskil eden
Talas meydan muharebesi (M. 751) bu ilk donemde gergeklesmisti.
Talas savaginda Tirkler, Abbasiler tarafim tutmakla yalnmiz
muharebenin  neticesini  degil tarihlerinin  istikametini  de
degistirmislerdi. Artik Tiirklerin yiizii Islam diinyasma doénmiistii.
Talas zaferi Orta Asya’nin kaderinde bir doniim noktasi olmustu. Bu
zaferle Orta Asya’nin din ve kiiltiir bakimindan Cinlilesmesi yerini
giderek Islamiyet’e birakmak zorunda kalmisti. Ayrica Talas
zaferiyle Tirkler ile Miisliiman Araplar arasinda yillardan beri
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devam eden savaslar yerini sulh devresine terk etmisti. Iki millet
arasinda siki ticari miinasebetler kurulmus ve bu sayede Islam dini
Tiirkler arasinda yavas yavas taninip yayilma imkanina kavusmustu.
Ornegin savas esnasinda Miisliiman olduklarin1 acgiklayan Karluk
Tiirklerinin arkasindan Islamiyet hizla Tiirk boylar1 arasinda
yayilabilmisti. Siyasi yonden son derece istikrarsiz olan
Maveraiinnehir’de de Islam artik siiratle yayilarak koklesmeye
baslamig, zaman icerisinde oOzellikle de bolgede hiikiim siiren
Samanogullar1 doéneminde Tirkler Kkitleler halinde Musliman
olmuslardi (Roux, 2002, s. 41; Turan, 2002, 4: 294).

Abbasi Devleti, iilke icinde yasanan cesitli siyasi isyanlarin ve
dini ¢atismalarin neticesinde Isldm cografyas: iizerindeki siyasi
hakimiyetlerini M. 815’ten sonra kaybetmistir. Devleti’nin
zayiflamasi1 sonucu merkezi idarenin niifuz alan1 pargalanmus, Islam
cografyasi cesitli hiikkiimdarlarin idaresi altinda boliinmiistii (Mez,
2000, s. 11-12).Halifelerin gorevlendirdigi valiler de zamanla
giiclenerek kendi ozerkliklerini kurmalanyla, iilke artik dagilma
siirecine girmis ve bir¢ok devletcige ayrilmak zorunda kalmusti.

Yukarida bahsettigimiz bu siyasi karisik durum Maveraiinnehir
bolgesi i¢in de gegerli olmustur. Miisliimanlar tarafindan M. 711°de
fethedilen Maveralinnehir, fethinden Abbéast halifesi Me’mdn
donemine kadar, hilafet merkezine bagli bir valilik olarak varligim
devam ettirmisti. Ancak Me’miin, M. 819°dan itibaren
Maveraiinnehir ve dzellikle de Semerkand valiligini, iranli bir siilale
olan ve Sdmén-Hudat’in soyundan gelen Esed b. Sdman ogullarina
vermisti. Bu soydan gelen Ismail b. Ahmed, devletin zayiflamasini
bir firsat bilip, M. 900 yilinda S&mani Devleti’ni kurmustu (Lewis,
2000, s. 130; Schaeder, 1980, 10: 469; Bartholad, 1990, s. 88).
Bunun disinda Me’min’un kumandanlarindan Iranli Tahir b.
Hiseyin 820’de Horasan bolgesinde Bagdat’in dogusunda kalan
eyaletleri icine alan Téahirfler devletini; diger bir Abbasi valisi
Yakup es-Saffar ise 867°de Iran, Horasan, Sistdn ve Kirman’1 igine
alan Saffari hanedanligini; Alevi Zeydiler de Ciircan ve
Taberistan’da kendi devletlerini kurduklarini ilan etmisti (Hitti,
1995, 3: 725-726; Yildiz, 1994, 7: 50-51; Togan, 1981, 1: 56).

Yine bu dénemde Siinni IsldAm diinyasim tehdit eden c¢ok
onemli bir bagka olusum da, Bagdat halifeligine kars1 yeni bir hilafet
kurulmus olmasiydi. Yeni kurulan bu devlet, Misir ve Kuzey
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Afrika’y1r mesken tutmus olan ve Islam diinyasini egemenligi altina
almaya c¢alisan Fatimilerdi (M. 909-1171). Sadece diinyevi iktidar
sahibi degil, ayn1 zamanda peygamberin gercek halifeleri de olmak
isteyen Fatimiler, M. 909 senesinde Kayravan’i fethettikten sonra
halife unvanini da iizerlerine almiglardi (Mez, 2000, s. 12). Sii
mezhebine mensup olan Fatimiler, kendi soylarii Hz. Hiiseyin’e
nispet etmisler, bu suretle Islim diinyasina kendilerini kabul
ettirmeye caligmiglardi. Onlarin tek amaci doguya dogru yayilmak
suretiyle Islam diinyasina egemen olabilmekti. Abbasiler doneminde
yasanan bu parcalanmalar Sii Biiveyhilerin, M. 932-1062 yillar
arasinda bir buguk asra yakin bir zaman Dogu Isldim diinyasina
egemen olmalarina neden olmustur. IslAm diinyasinda egemenligin
Sii idarenin eline gegmesiyle X. yiizyil boyunca bilhassa Bagdat’ta
Stinnilerle Siiler arasinda énemli olaylar yaganmisti. Nitekim Bagdat
gibi Siinni IslAm diinyasinin bagkenti dhil, tiim Horasan binlerce
Miisliimanin 6liimiiyle sonuglanan mezhep kavgalarma sahne
olmustur. Bilhassa basta Herat, Serahsi, Nesa, Belh, Ciircan, Rey
gibi 6nemli sehirlerde mezhep kavgalarinin savaglara doniisecek
kadar biiyiik boyutlara ulagtig1 bilinmektedir (Kara, 2007, s. 380-
381, 383). Siyasi ve dini karisikligin olduk¢a yogun oldugu bu
donemin tek olumlu gelismesi, Tiirklerin IslAim diinyas: ile siki
temaslarinin baglamas, Islam’in Tiirklerin arasinda asil yayilmasi ve
Tiirklerin kitleler halinde Miisliiman olmasidir.

Maturidi mezhebinin ortaya c¢iktigi Maveraiinnehir bolgesi
stratejik Oneme ve son derece verimli araziye sahip olmasi
nedeniyle, tarihi siire¢ i¢inde siirekli olarak digaridan yapilan isgal
ve istilalara maruz kalmig, irili ufakli bir¢ok devletin siirekli
miicadele ettigi bir yer olmustur. Bu nedenle bolgenin siyasi tarihi
ve yapist devamli degismis, bolgede siirekli siyasi catisma ve
istikrarsizlik yasanmstir (Ozgiidenli, 2003, 28: 178). Soz gelimi
bélge 6nce Tahirfler (M. 820-873), Saffariler (M. 867-1003) ve
Samanilerin (M. 874-999) hakimiyeti altina girmis, daha sonra
Karahanlilar (M. 840-1212), Gazneliler (M. 963-1186), Bilylk
Selcuklu Devleti (M. 1040-1157), Karahitaylar (M. 1124-1211) ve
Harzemsahlar (M. 1097-1231)’1n idaresine gecmistir.
Harzemsahlarin  bolgedeki  hakimiyetleri ise Cengiz Han
yonetimindeki Mogollarin bolgeyi isgal ve istila etmesine kadar (M.
1220) devam etmistir (Lewis, 2000, s. 130; Barthold, 2004, s. 55;
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Togan, 1981, 1: 56-65). Bu isgalden itibaren de Ilhanli Devleti (M.
1220-1350) hakimiyeti altina girmistir.

2. Sosyo-Kiiltiirel Baglam: Maverdiinnehir’in Ilim ve
Kiiltiir Havzasina Doniismesi

Maveratinnehir bolgesinde yasanan bu siyasi, askeri ve iktisadi
istikrarsizliklara ~ ragmen  bdlge  biinyesinde  medreseler,
kiitiiphaneler, ribatlar gibi seckin kurumlar1 barindirmasi, ilmi ve
kiiltiirel faaliyetleri, yoOneticilerin ve zenginlerin ilim adamlarini
himaye etmesi gibi faktorler sayesinde ilim, kiltir ve medeniyet
merkezi haline gelebilmistir. Bilhassa Islami ilimlerde kaydedilen
gelisme ve ilerleme sayesinde Islam diinyasinin en 6nde gelen ilim
ve kiiltiir merkezlerinden biri olabilmistir. Bdylece, bu cografyada
bir¢ok biiyiik alim, filozof, edip ve diisiiniir yetisebilmistir.

Bolgeye ha&kim olan mezkdr devletler icinde, ekonomik,
kiiltiirel ve ilmi bakimdan en ciddi gelismesi ve ilerlemesi hig
siiphesiz Iran asilli hanedan mensuplarinin  kurdugu Samani
Devleti'nin ~ (874-999)  doneminde  yasanmustir.  Bolgenin
I[slamlasmas1 ve halk arasinda (bilhassa Tiirkler arasinda)
Islamiyet’in yayilmas1 yine bu dénemde gergeklesmistir. Bu nedenle
Sdmaniler donemi oOzellikle IV/X. yiizyill Mislimanlarin
Maverailinnehir’de altin ¢agim1 yasadiklar1 yillar olarak kabul
edilmistir (Barthold, 1990, s. 227; Turan, 2006, s. 163). Bu yiizyillar
Abbasi Devleti’nin bati kisminda (bilhassa Irak-Bagdat gevresi)
birtakim dini, mezhebi, fikri, ilmi ve siyasi birtakim karisikliklarin
ve calkantilarin yasandig1r ve bunlarin neticesinde ilmi ve kiiltiirel
faaliyetlerin gerilemeye basladigi bir doneme rast gelir. Ozellikle
Abbéasi Halifesi Mutevekkil (847-861) doneminde akilciliga karsi
bir tepki baglamis, ifratin yerini tefrit almig; mantik ve kelam
yasaklanmig, her tlirlii dinl ve fikri miinakasa bid‘at sayilmistir
(Durant, 2004, s. 21; Hitti, 1995, 2: 661). Kelam ilmi yerine hadis
ilmine agirlik verilmis, kelamcilar itibar kaybetmis, hadisciler ise
devlet nezdinde biiylik itibar gérmeye baglamis, halifenin emriyle
halk teslimiyete ve taklide zorlanmistir. Hadis alimleri ise sadece
hadis nakletmekle yetinmis, kelam ilmiyle ugrasanlari da zindiklikla

2 Bdlge 20. Yiuzyildan itibaren Sovyetler Birligi (SSCB) himayesi altinda kalmis, bu
devletin 1991’de dagilmasi ile Ozbekistan devleti himayesi altina girmistir. Bugiin
hala Ozbekistan’in idare altindadir.
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suglamiglardir (Abdiilhamid, 1994, s. 127). Bu ddénemde keldma
kars1 sergilenen bu olumsuz tavir Halife Kadir zamaninda (991-
1031) 6yle bir noktaya ulasmistir ki bu ilmin kurucusu kabul edilen
Mu‘tezile yasakli mezhep haline gelmis, baglilar1 halife fermani ile
mezhebi terk etmeye zorlanmustir (Karadas, 2013, s. 88-89).
Sergilenen bu tutum ve uygulamalar Abbasi hilafetinin merkezi
otoritesinin sarsilmasina neden olmustur. Bu sebeple iilkenin bati
kisminda hem siyasi alanda hem de ilmi ve kiiltiirel alanda bir ¢esit
duraklama doénemi yasanmuistir. Buna mukabil her tarli fikrin
Ozgiirce tartigilabildigi hilafetin dogu kesimi (Maveraiinnehir ve
Horasan) ise huzurun, siikiinetin, giivenligin ve istikrarin hékim
oldugu bir bolge olmustur. Bu da hilafetin dogu kesiminde ilmi,
fikrl, kdltdrel wve iktisadi faaliyetlerin yogun bir sekilde
yiiriitiilmesine imkan saglamistir. Dolayisiyla hilafetin bat1 kisminda
yasanan bu sarsilma ve zayiflama neticesinde Islam bilim ve
diisiincesinin gelisiminde 6nemli rol oynayan ve en dnemli ilim
merkezi olan Bagdat, bu 6zelligini kaybetmis, yerini hem siyasi hem
de kiiltirel bakimdan Semerkand, Buhara, Horasan, Harezm,
Fergana ve Sogdiana’y1r da igine alan Maveraiinnehir bolgesine
birakmugtir.

Maveratinnehir bolgesinin ilmi, fikri ve iktisadi canlilik
bakimindan 6ne gegmesinin birgok sebepleri olmakla birlikte bunlar
arasinda rol oynayan en dnemli etken bdlgenin Hindistan, iran ve
Tiirk egemenligi altindaki bolgelerden gelen tarihi Ipek Yolu ve
Hint Baharat Yolu'nun birlestigi bir mevkide ve oldukca verimli
topraklar iizerinde kurulmus olmasidir (Makdisi, 1906, s. 260 vd.;
Ibn Hallikan, 1994, 5. 159-160; Istahri, 1961, 161). Ciinkii bu
konum sayesinde bolgede ticaret, uluslararasi diizeyde ¢ok gelismis,
ticaret yollar1 yildiz biciminde dért bir yana uzanarak Iran ve
Irak’taki merkezlere, doguda Cin’e, guneyde Hindistan’a, Avrasya
steplerine ve kuzeybatida Volga boylarina kadar uzanmistir (Giinay-
Guingdr, 2007, s. 282).

Ote yandan Samani hiikiimdarlari, ticaret yollarinm bu énemli
roliinden dolayi, bu yollar1 korumak ve kervanlarin gilivenligini
saglamak amaciyla hudut boylarinda ribatlar insa etmislerdir
(Nersahi, 1965, s. 27). Ribatlar, iilkeyi diisman hiicumlarina karsi
korumakla gorevli siivari birliklerine mahsus hudut boylarindaki
karakollar olarak insa edilmekle birlikte IslAm dininin bolgeye iyice
yerlesmesiyle yeni bir kimlik kazanmustir. Onceleri askeri amagla
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kurulan bu ribatlar,® egitim ve ticaret faaliyetleri icin de hizmet
vermeye baslamistir (Usta, 2007, s. 488; Kurt, 1998, s. 63). Bolgenin
ticarete dayali sosyo-ekonomik yapinin oldukg¢a yiiksek olmasi,
bolge halkinin refah diizeyini ylikseltmistir. Ticaretle saglanan bu
zenginlik sayesinde ¢ocuklar daha iyi bir egitim alma imkani elde
etmis, bu sayede parlak bir ilmi basarinin ortaya ¢ikmasi
saglanmistir (Kara, 2007, s. 78).

Maverainnehir’in ilim ve kiiltiir havzasi haline doniismesinde
rol oynayan ve bolgeye canliligini  kazandiran en Onemli
Ozelliklerden biri de yukarida kismen isaret edildigi tizere ¢esitli din,
mezhep ve felsefelerin birbirleriyle etkilesim i¢inde bulunmasidir.
X. yiizy1lda Maveratinnehir ve Horasan halki, ¢ogunlugu Miisliiman
olmak (izere Mecasilik, Budizm, Maniheizm, Yahudilik ve
Hiristiyanlik gibi ¢esitli dinlere mensup insanlardan olusmaktaydi.
Bu ¢esitlilik, bolgenin sosyal hayatinda canliligt beraberinde
getirmekte, adeta dini geleneklerin kaynastigi bir pota goriiniimiinii
vermekteydi (Foltz, 2006, s. 19). Bunda bdlgeden gecen ticaret
yollarinin rolii Onemli rol oynamustir. Ciinkii bolgenin ticaret
yollarmin kesistigi bir yer olmasi ¢esitli din, inang, ideoloji, kiiltiir
ve medeniyetlerin kaynastigi kozmopolit bir yapiya doniismesini
saglamistir. Bolge, ilk ¢aglardan beri bu g¢ok kiiltiirlii ve ¢ogulcu
olma oOzelligini her zaman koruyabilmistir. Bunun bir¢ok sebebi
olmakla birlikte bunlar arasinda rol oynayan en Onemli etken
yukarida da isaret edildigi iizere ticaret yollariyla gerceklestirilen
beserl miinasebetler ve misyonerlik faaliyetleridir. Zira ticaret
yollarinin ve rotalarinin merkezi konumunda olan bolge, bu
ozelligiyle yiizyillarca ticaret mallar1 ve kervanlarinin esliginde
dinleri, felsefeleri, sanatsal modelleri, antik el yazmalarini ve gezgin
misyoner kesisleri de Dogu’dan Bati’ya, Giliney’den Kuzeye
tagityarak yayilmasina, karsilagsmasina ve birbirlerini etkilemesine
neden olmustur. Bu bakimdan bolge, kervanlar vasitasiyla disaridan
taginan farkli inang ve felsefelerin burada zengin ve canli bir

% istahri ve Ibn Havkal bolgedeki ribatlarin sayisiun 10.000°i buldugunu
soylemektedir (Istahri, 1961, s. 161; ibn Havkal, 1992, s. 386). Islam cografyacisi
Nersahi (6. 348/959), Makdisi (6. 388/988) ve Hamevi (6. 626/1228) Baykent’te
zenginler tarafindan binden fazla ribat yapildigini zikrederler. Semani (6. 562/1167)
ise bu sayiy1 li¢ bin olarak nakleder (Nerséhi, 1965, s. 34; Hamevi, 1977, 1: 533;
Makdist, 1906, s. 281-282; Sem‘anf, 1984, 2: 374).
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diisiince ve bilim ortaminin olugsmasinda ¢ok 6nemli rol oynamistir.
(Demirci, 2007, s. 80).

Maverailinnehir’in ¢ok Kkiiltlirli ve ¢ogulcu bir yapiya sahip
olmasinin bir diger sebebi de bolgede siyasi dengeyi saglayacak bir
yonetim ile dini hayati kontrol edecek bir devlet dininin mevcut
olmamasidir. Zira bu 6zelligi sebebiyle bolge, hem etnik hem de din
bakimindan bir birlik arz etmeyen, aksine farkli dinlere ve kiiltiirlere
sahip kimseleri biinyesinde barindiran, siyasi, sosyal, kulturel ve
dini faaliyetler bakimindan olduk¢a canli olan bir konuma sahip
olmustur. Buna ek olarak basta Iran ve ¢evresi olmak iizere Bizans,
Cin ve Hindistan gibi bolgelerdeki Seneviyye, Maniheizm, Budizm,
Brahmanizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi c¢esitli din
mensuplarinin, cezalandirilip baskilara maruz kaldiklarinda,
diistince ve inang¢ farklilignin 6zgiirce yasandigi Maveraiinnehir’e
gelip, buray1 emin bir siginak olarak gérmiislerdir. Bu da bolgenin
¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii olmasinda 6nemli rol oynamistir (Barthold,
2004, s. 55-56). Nitekim M. III. ve IV. yiizyildan itibaren Hindistan
ve Cin’den gelen Brahmanizm ve Budizm; Iran’dan gelen
Zerdustilik, Manihezim ve Nastirilik; Kafkas yolundan Yahudilik;
[ran ve Kafkas yollarindan Islam gibi cesitli din mensuplari, bolgeyi
emin bir siginak olarak gormiisler ve buraya go¢ edip, yerlesmisler
ve kendi cemaatlerini olusturabilmislerdir (Ulken, 2009, s. 70;
Barthold, 2004, s. 55-56). Ozellikle, kiiltiirel gecis yolu iizerinde
bulunan Maveraiinnehir, bu tir dint faaliyetlerin mihverini
olugturmustur. Ciinkii bu yollan ticaretle ugrasanlarin yani sira,
gezginci rahipler de kullanmugtir. Cesitli dinlerin rahipleri de bu
cografi bolgede dolasarak dinlerini yaymaya caligsmislardir (Giinay-
Gungor, 2007, s. 168). Nitekim bu bolgelerde farkli inang ve
felsefelerin ne denli yaygin oldugunun en giizel delillerinden birisi,
Aurel Stein tarafindan bir Budist manastirinda bulunan yazmalarda
goriilebilir. Bu eserlerin bir kismi Budistlere, fakat esas 6nemli kismi
Maniheistlere, Hiristiyanligin Nastliri koluna ve Yahudilere aitti.
Yazmalarda dikkat ¢ekici olan nokta ise bu eserlerin on yedi ayr
dilde yazilmis olmalartydi. Bu durum bile kendi basimna Asya’nin
ortasinda yer alan bu alanin kiiltiirel ve felsefi bakimdan ne kadar
renkli, miisamahakar ve canli oldugun gdstermeye yeter. Ayrica Orta
Asya’nin bagka yerlerinde bulunan arkeolojik ve yazili belgeler, dini
metinler ve resimler, Hiristiyanlik, Budizm, Helen Felsefesi ve
Zerdiistilik’ten gelen fikirlerin etkilesimini de kanitlar mahiyettedir
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(Demirci, 2007, s. 80-81). Bu durum ozellikle Orta Asya’nin dogu
kisminin din ve felsefelerin kaynastigi bir pota oldugunu gosterir. Bir
diger ifadeyle bu cografya basta Mecf(silik olmak {izere Menaniyye,
Sabiilik, Maniheizm, Deysaniyye, Merklniyye, Maneviyye,
Dehriyye, Siimeniyye (Budizm), Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
gibi dinlere tarihsel olarak her zaman besiklik ettigine, birlikte
yagsamalarma, gelismelerine ve yayilmalarina imkén tanidigina
delalet eder (Hizmetli, 2012, 3: 1484). iste bu 6zellikleri sebebiyle
bolge, hem etnik ve hem de din bakimindan bir birlik arz etmemis,
aksine farkli dinlere ve Kkiiltlirlere sahip kimseleri biinyesinde
barmdiran, siyasi, sosyal, kiiltlirel ve dini hareketliligin oldukca
canli oldugu bir konuma sahip olmustur.

Ote taraftan Maveraiinnehir’de hikkim siren  Samani
Devleti’nin farkli inan¢ gruplarina miisamahali davranmasi ve
birtakim imtiyazlar vermesi bolgenin farkli yerlerde baski gdren
siyasi, dini ve felsefi pek ¢cok mezhepler igin cazip hale gelmesini
saglamistir. Cesitli dinlere bagli misyonerler ve dini cemaat
onderleri verilen bu imtiyazlari, kendi lehlerine kullanarak bolgede
rahat yayilma ve gelisme imkanimi bulmuslardir (Kaplan, 2006, s.
45; Kitapei, 2004, s. 193). Ozellikle Semerkand, Buhara ve Baykent
[slam dininin bolgeye gelmesinden once basta Maniheizm,
Zerdistilik ve Budizm olmak tiizere Menaniyye, Deysaniyye,
Hristiyan Nestlriler ve Yahudilik gibi ¢esitli dinlerin bolgesi
olmustur (ibn Nedim, 1971, s. 400-403; Barthold, 2004, s. 55-56).
Dolayistyla bolgede gelisen dini diisiince, Isldm diinyasinin daha i¢
bolgeleri olan Suriye, Misir ve Hicaz’da gelisen dini diisiinceye gore
daha esnek, daha felsefi, daha tartismaya acik ve daha ¢ok
evrensellik iddias1 tasimigtir. Bu farkliliklar i¢inde gelisen bilim ve
disiince de baska din ve felsefelere hosgdrii ile bakabilen bir
gelenek olusturmustur. Bu yoniiyle bolge, antik cagin dini ve felsefi
bakimdan en renkli bdlgelerinden birini olusturmustur. Cesitli din
mensuplart ve felsefeciler burada tartigsarak bir senteze ulagmiglardir
(Demirci, 2007, s. 82).

S6z konusu bu boélgelerde tarih boyu higbir yerde tutunamayan
ve cesitli baskilara maruz kalan pek ¢ok Yahudi ve Hiristiyan ile
Deysaniyye, Marklniyye, Maniheizm gibi dualist inang mensuplari
kendi inanglar {izere yasamaya devam etmislerdir. Dahasi, bu
topraklarda Hint kdkenli Sumeniyye (Budizm) dahi ortaya c¢ikma
imkani bulabilmistir (Magribi, 2004, s. 129). Bolgede farkli din ve
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inanglara saglanan bu 6zgiir ortam, bir taraftan bilim ve diisiincenin
gelisebilecegi uygun bir zemin olustururken, diger taraftan da
dinlerin rasyonel ve kaliplasmis anlayislarinin disindaki aykir
yorumlarini benimseyen anlayislarin buralara siginmasia da yol
acmustir. Bu da bolge inang ve felsefi bakimdan bir zenginlesmeye
gitmistir. Bu durumun farkinda olan Richard Foltz, Ipek Yolu
Dinleri eserinin bir boliminde yerinde bir tespitle, “Mu‘tezililer
I¢in Siginak: Ipek Yolunda Nastiriler ve Maniheistler” bashgini
uygun gormiistiir (Foltz, 2006). Gergekten de konu yakindan
incelendigi zaman ortaya ¢ikmaktadir ki Maveraiinnehir bolgesi
buraya niifuz etmis biitiin dinlerin daha ¢ok rasyonel yorumunu ve
felsefi agiklamasini yapan anlayiglarinin kolay yayildigi bir alan
olmustur.

Diger taraftan bu bolge, islam ¢atis1 altinda ortaya ¢ikan itikadi
ve siyasi mezhepler i¢in de emin bir sigiak vazifesi gormekteydi.
Bilindigi tizere M. VIII-X. yiizyillar gerek milletler gerekse
devletler diizeyinde Tiirklerin Islam ile tanistiklari, Miisliimanlar
safina katildiklar1 donemlerdir. Ancak, Islim dini Orta Asya
cografyasina girdiginde, yukarida ifade edilen din ve mezhepler ile
felsefi akimlar degisik boyutlarda ve farkli topluluklar arasinda
varhigim siirdiirmekteydi. Ornegin, Giiney Kazakistan, Yedisu ve
Dogu Tirkistan bolgelerinde totemcilik, Budizm, Hiristiyanlik ve
Dlalizm mensuplar;; Sir-derya boylarinda Zaroastra dinine
inananlar ile Dualistler, Mazdekiler ve Deysaniler; Taraz ve
dogusundaki  yerlerde ise Maniheistler ve  Hiristiyanlar
bulanmaktaydi (Hizmetli, 2012, 3: 1511). Orta Asya’nin
Islamlagsmaya baslamasi ile Mu‘tezile, Ehl-i Hadis, Sia, Ismailiyye,
Hariciyye, Zeydiyye, Miircie ve Kerrdmiyye gibi hemen her Islami
grup Maveraiinnehir ve Horasan’a yerlesmigler ve bu bolgeleri
kendileri icin faaliyetlerini rahatca yapabilecekleri Onemli bir
merkez haline getirmislerdir. Ozellikle Buhara, Semerkand ve
Baykent gibi sehirleri Ipek Yolunun sagladigi emniyet ve yol
giivenliginden yararlanarak bir ugrak yeri haline getirmig, buralarda
medreseler inga ederek taraftar kazanmaya calismistir (Kitapei, 2008,
s. 197). Bu mezhepler arasinda zaman zaman siyasi, itikadi ve fikri
miinakasalar da yapilmaktaydi. Dolayisiyla Maveraiinnehir ve
Horasan ayn1 zamanda Islam mezhepleri arasinda dini miinakasa ve
tartismalarin 6zgiirce yapildig bir bolge olmustur.
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Bolge halkiin  ¢ogunlugunu  Tirklerin  teskil  ettigi
Maveraiinnehir ve Horasan’a Islam’m gelisi M. VIIL yiizyilda
baslamakla birlikte, bolge halkinin genis kitleler halinde Islam’
kabul etmeleri X. yiizyilin ikinci yarisinda baslamis ve bolgenin
Islamlagma siireci ise XV. yiizyila kadar devam etmistir (Sarikaya,
2002, 5: 499). Bu siiregte Islam catis1 altinda ortaya c¢ikan Ehl-i
Siinnet, Miircie, Kerramiyye, Sia, Mu‘tezile gibi cesitli itikadi ve
siyasi mezhepler bdlgenin Islamlasmasinda 6nemli rol oynamuistir.
Dolayisiyla s6z konusu her bir mezhep bolgede teblig faaliyetlerinde
bulunurken  taraftar  toplayarak  kendi  cemaatlerini  de
olusturabilmislerdir. Bu durum bolgedeki Miisliimanlarin kendi
aralarinda ¢esitli mezheplere boliinmelerine de neden olmustur. Bu
sebeple Horasan ve Méaverainnehir gevresine mezheplerin varligi ve
dagilimi acisindan bakildiginda s6z konusu bdlgelerin homojen bir
yap1 arz etmedigi goriliir. Nitekim bir sehirde ¢ogu zaman birden
fazla Hanefi, Safi‘l, Maliki, Hanbeli ve Caferi (Sia) gibi fikhi
mezhepler oldugu gibi, birden fazla itikadi ve siyasi mezhepler de
bulunabilmistir. Yine bu mezhepler arasinda birden fazla Ehl-i
Hadis, Selefiyye, Es‘ariyye ve Matiiridiyye gibi Siinnl mezhepler
oldugu gibi Ehl-i Bid‘at ($ia, Hariciyye, Mu‘tezile vs.) mezhepleri
de var olabilmistir. Bununla birlikte Horasan ve Maveralinnehir’de
Hanefilik ve Safi‘ilik diger fikhi mezheplere gore daha yaygindir
(Izmirli, 1981, s. 127, 134; Kara, 2007, s. 99-100). Ozellikle
Isfahan, Merv, Harizm, Ciircan, Taberistan, Belh, Nisabur, Serah
gibi Horasan sehirleri ile Buhara, Semerkand ve S$as gibi
Maveraiinnehir sehirlerinde Hanefilik ve Safi‘ilik ¢ok yaygindir.
Ancak Hanefilik, M. XII. ve XIII. ylizyillarda bu bolgelerde
Safi‘ilige gore daha baskin konuma gelmistir (Kara, 2007, s. 58, 72-
73).

Bolgedeki ilk mezhep hareketini Haricilikle baglatmak
miimkiin goriinse de Miircie, Sla ve Mu‘tezile’'nin de erken
donemde faaliyetlerine bagladigini sdyleyebiliriz. Ayrica Zeydiyye
ve Ismailiyye mezhepleri de daha sonraki donemlerde faaliyetlerine
baslamiglardir (Kutlu, 2002, s. 157-158; Usta, 2007, s. 454).
Bununla birlikte baz1 kaynaklarda, IX. yilizyillda Tirkistan’da ilk
once Islamiyet’i yayanlarm Hz. Ali’nin ogullarindan Muhammed b.
el-Hanefiye’nin evladi Baba Ishak, Baba Abdurrahim, Baba Ilyas
gibi kisiler, ilk yayilan dini anlayisin/akimin da “Mibeyyidiye”
oldugu, daha sonra Keysaniyye, Ismailiyye, Karmatiyye, Batiniyye,
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Miircie ve Kerramiyye’nin yayildigi belirtilir. Bunlarin disinda
Hanefi ve Safii gibi siinni fikih mezhepleri ile Matiiridiyye ve
Es‘ariyye gibi itikadi mezheplerin de bélgede bircok mensubun
oldugu da ifade edilir (Hizmetli, 2012, 3: 1512). Diger taraftan
Farabi (6. 339/950), Ibn Sina (8. 428/1037) ve Tisi (6. 887/1482)
gibi filozoflarin Onciiliik ettikleri felsefi disilinceler ile Ahmed
Yesevi (6. 562/1166), Abdllkadir Geylani (6. 562/1166),
Abdulhalik Gucdlvani (6. 575/1179 veya 617/1220), Necmeddin
Kiibra (6. 618/1221)’nin temsil ettigi Yesevilik, Kadirilik, Hacegan
(Naksibendilik) ve Kiibrevilik gibi tarikatlar da Orta Asya’ya
yayllma imkan1 bulabilmistir (Kafesoglu, 1999, s. 382; Tosun, 2012,
1: 491-492; Yildirim, 2012, 1: 67).

Yukarida zikredilen mezhepler arasinda bdlgede hakim
konumda olan mezhep ise genelde Ehl-i Slinnet 6zelde ise Hanefi-
Matiirldi mezhebi olmustur. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri
dénemin Samanilere mensup devlet adamlarimin Stinni inanisi
yaymak suretiyle bid‘at akimlariyla miicadele etmeyi gorev bilen
kimseler olmasidir. Devlet adamlar1 tarafindan bu amagcla
saraylarinda kurulan ilim meclislerinde ¢esitli meselelerde
miinazaralar yapilmistir.* Bu sayede devlet tarafindan himaye géren
alimler, ilimlerin her dalinda tartisma ve miinazaralara
katilmislardir. Tlmi ortamin miisait olusu nedeniyle miinakasa ve
cedeller daha ¢ok kelam ve fikih konularinda yapilmistir. Bu
miinakasalar, fikirlerin gelismesinde, mezheplerin daha belirgin hale
gelerek sistematize edilmesinde de Onemli rol oynamustir (Isik,
1980, s. 13; Ozervarli, 1998, s. 23-24). Samani hiikiimdarlar1 dini ve
ilmi tartigmalarin Ozgiirce yapilmasina imkan tanimakla birlikte
geleneksel olarak da Hanefi alimleri desteklemis ve onlari resmi
makamlara atamiglardir. Bu alimler basta Semerkand ve Buhara
olmak tlizere Maveraiinnehir’in diger sehirlerinde yanlis inanglarin
yayllma tehlikesine karsi Siinni inancinin amentiisiiniin tespiti ve
yorumu gérevini® dstlenmislerdir (Aslan, 2007, s. 478). Bilindigi

* Makdisi, Samani hiikiimdarlarinin her sene Ramazan ayiin Cuma gecelerinde
alimleri sarayda toplayarak ilmi toplantilar yaptiklarini séylemektedir. Sarayda
toplanan alimler, hikimdarlarinin ortaya attigi bir mesele Uzerinde goruslerini
bildirerek birbirleriyle miinazaralarda bulunurlardi (bkz. Makdisi, 1906, s. 339).

5 Rivayete gore geleneksel olarak Hanefi ulemay: destekleyen Samaniler’in
hiikiimdar1 Ismail b. Ahmed (275-295/892-907) Semerkand, Buhara ve diger
Maveraiinnehir kapsamlarindaki alimleri toplayarak onlardan sapikligin yayilma
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lizere Samani hiikiimdarlart Nasr b. Ahmed’in Ismaililer ile iyi
iliskiler iginde oldugu donem disinda Hanefi-Sinni mezhebine
mensuptular. Bu durum Maverdiinnehir’de Hanefiligin baskin
mezhep olmasinda onemli rol oynamistir. Hanefiligin disinda
Safi‘iler ve Hanbeliler gibi diger Siinni mezheplere mensup olanlar
da bulunmaktaydi. S6zgelimi Ciircan halkinin ¢ogu ile Taberistan’in
bir kismi Hanefiler ile Hanbeli ve Safi‘l mezhebine mensup
kisilerden olusmustu. Ayrica Buhara’da da Safi‘iler bulunmaktaydi
(Karatas, 2006, 83-84; Ozen, 2003, 53; Usta, 2007, s. 454.).

Bilindigi iizere Ebli Hanife’'nin yetistirdigi sahsiyetler, Belh,
Buhara, Semerkand, Horasan ve Irak’a yonelmisler ve kendi dini
geleneklerini buralarda siirdiirmeye devam etmislerdi (Yoriikan,
1952, 4: 76). Ozellikle Semerkand, Buhara ve Maveraiinnehir
bolgesinde belirleyici olan Hanefiler medreselerde Hanefi kelamiyla
hadis ve fikih 6gretilmesinde biiyiik rol oynamislardi (Aslan, 2007,
s. 480). Bu sayede s6z konusu sehirlerde pek ¢ok Hanefi otorite
ortaya c¢ikmisti. Bunlarin ilk temsilcisi hi¢ siiphesiz siinni kelam
ekoliiniin kuruculardan biri olan imam Matiiridi ve yetistirdigi
ogrencileridir. Hanefiligin itikad1 goriisleri de, Matiiridi ve talebeler
tarafindan sistemlestirilmistir. Daha sonra onun izini takip eden ve
Hanefi-Matiiridi gelenegi iginde yetismis olan Ebi’l-Muin en-
Nesefi, Necmeddin Omer en-Nesefi ve Ebi’l-Berekat en-Neseft gibi
alimler de bu gelenegi devam ettirerek gliniimiize kadar ulagmasinda
ve yayilmasinda etkili olmuslardir.

Ebl’I-Muin en-Nesefi’nin kayitlarina gére de Maveraunnehir,
Horasan yorelerinin biitiinii, Merv, Belh gibi sehirler, bastan beri
ustl (itikad) ve furGi’ (fikih) bakimindan Ebl Hanife’nin mezhebi
iizerindedir. Ebi Hanife’ nin goriislerini ilgili bolgeye tasiyan isimler
hakkinda da bilgi veren Nesefi, Hanefi-Matiiridi gelenegi i¢inde yer
alan ilim adamlarmin 6zellikle Mu‘tezili fikirlere karsi miicadele
eden, usitl ve fiirti‘da yetkin kimseler oldugunu belirtir (Ebii’l-Muin
en-Nesefi, 2004, 1: 470). Dolayisiyla Maveraiinnehir bolgesinin

tehlikesine kargt Sitinni inanci agiklamalarini istemisti. Bu &limler de Sinni
amentlsiinin prensiplerinin tespiti ve yorumu gorevini Hanefi alimi Ebi’l-Kasim
Ishak b. Muhammed el-Hakim es-Semerkandi’ye (6. 342/953) vermislerdi. Gérevin
yerine getirilmesinden sonra bu eser emir ve ulema tarafindan resmen onaylanmuisti.
Boylece Sevadi’l-A’z&m ismiyle meshur olan eser S&maniler doneminde resmi
ilmihal haline gelmistir (Ozen, 2003, s. 55).
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Islam diisiince tarihi bakimdan en 6nemli &zelligi IslAm inancini
sistemlestirip, akli yollarla temellendirerek Matiiridilik adiyla
kelami bir sistemi iretmis olmasidir. Zira Matiridilik ile ilgili
literatiiriin ¢ok onemli bir kismi burada ortaya ¢ikmistir (Yildirim,
2012, 2: 649) Yine Matiiridi kelamiin yiikselme doénemine ait
kelam kaynaklarinin biiyiik bir kismi, yine bu cografyada Samaniler,
Karahanlhlar ve Selguklular doneminin ilmi ve kiiltiirel ortaminda
kaleme almmustir. Bu cografyanin her tarafinda Matiiridiligi
savunan ve onun gorlslerini destekleyen ¢ok sayida eser, serh ve
hasiyeler yazilmistir (Yildirim, 2012, 2: 665). Ozellikle Samaniler
doneminde halkin  ¢ogunlugunu Hanefi-Sinni  Muslimanlar
olusturmus, Matiiridiyye’nin kurucusu Imam Matiiridi de bu
donemde yasamis, kendi kelam ekoliinii kurarak, Siinni akidenin
tespit edilmesi, gelismesi ve yayllmasmnda ¢ok Onemli rol
oynamigtir.

Bilindigi iizere Matiiridi, ilim hayat1 oldukga ileri seviyede
bulunan ve yasadig1 asirda Islam kiiltiir merkezi olarak taninan
Semerkand’da tahsiline baglamistir. Onun yetisti§i donemde
Semerkand’da EbG Hanife’nin itikadi ve fikhi fikirlerinin felsefi ve
teolojik temellerinin tartisildigr “Darii’l-Clizcaniyye” adiyla bilinen
O6nemli bir medrese vard: (Ebii’l-Muin en-Nesefi, 2004, 1: 468-469;
Kuegelgen-Muminoz, 2003, s. 262). Hanefi ¢izgide asirlarca
derslerin okutuldugu ve zamanla 6nemli bir egitim merkezi haline
gelen bu medrese, Ebli Hanife’nin en yakin arkadaglarindan ve
ogrencilerinden biri olan Ebi Mukatil es-Semerkandi (6. 208/823)
tarafindan kurulmustu. Semerkandi bu egitim merkezini kurmakla,
hocasindan Ogrendiklerini Semerkand ulemasi ve yerli halkin
istifadesine sunmay1 ve Semerkand’da EbGi Hanife’nin fikhi ve
itikddl gorlslerini yaymayr amacglamistt (Kitapg1, 2008, s. 44).
Dolayisiyla Semerkand ve Buhara gibi schirlerdeki medrese ve
egitim yuvalarinda fikih ve keldm dersleri, Hanefl fikhi ve Ebi
Hanife’nin goriisleri dogrultusunda okutulmustur. Biitiin bunlar,
Hanefi mezhebinin Maveralinnehir’de kurumsallagsmasi, yayilmasi
ve fikri bir ekol haline gelmesinde 6nemli Gl¢iide rol oynadigini
gostermektedir (Kitapgi, 2008, s. 44-45; Ak, 2006, s. 85 vd.).

® Bu gercegi W. Madelung bize soyle agiklamaktadir: “Hanefi mezhebinin
merkezleri Maveratinnehir’in bilyiik kasabalarinda inkisaf etti. Semerkand, 6nemli
rakibi Buhara ile birlikte Sdmaniler’in ilk donemlerinde Dogu Hanefi mezhebinin
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Semerkandi tarafindan insa edilen bu medreseye daha sonra
Eb( Suleyman el-Ciizcani (6. 200/816) ve Eb( Bekr Muhammed b.
Ishak el-Clizcani (6. 250/864) sahip ¢ikmis ve ona ¢ok biiyiik bir
islerlik kazandirmis ve bu ilim literatiiriine “Darii’l- Clizcaniyye”
olarak ge¢mistir (Ebii’l-Muin en-Nesefi, 2004, 1: 468-469; Leknevi,
1906, s. 23). Matiiridi de bu medresede egitim gorme firsat1 bulmus,
zamanin en Oonemli ve meshur alimleri ile tanisarak onlarm ilim
halkalarma katilmis, hocasi EbQi Nasr el-Iydzi’den sonra egitim
merkezinin bagina ge¢mistir (Kutlu, 2003, s. 18; Madelung, 2003, s.
369).

Kaynaklarda Matiirldi’nin ders aldig1 bu medresedeki hocalarin
Hanefi ekoliine bagli oldugu ifade edilmistir. Matiiridi’nin derslerine
katildig1 hocalarmin arasinda, Ebd Bekir Ahmed b. ishak b. Subh
el-Cuzcant (6. 200/815), Muhammed b. Mukatil er-Razi, (6.
248/862), Ebl Nasr Ahmed b. Abbas b. Hiseyin el-lyazi (6.
260/874), Nusayr b. Yahya el-Belhi (6. 269/881), Eb( Bekir
Muhammed b. Ahmed b. Recé el-Clizcani (6. 285/898) gibi fakih ve
kelam alimlerini saymak miimkiindiir (Tagkopriizade, 1961, s. 56;
Beyazizade, 1996, s. 23; Zebidi, 2002, 2: 5). Bunlardan 6zellikle
Muhammed b. Mukatil er-R&zi ile Nusayr b. Yahya el-Belhi
Horasan’in basta gelen fakihleri arasinda yer almaktadir. Ayrica s6z
konusu alimler Ebii Hanife’nin (6. 150/767) talebeleri olan Imam
Muhammed (5. 189/805) ve imam Ebi Yusuf’dan (6. 182/798) ders
alan Silleyman el-Ciizcani’nin 6grencileridir (Ebii’l-Muin en-Neseff,
2004, 1: 468-469; imamoglu, 1991, s. 17). Dolayisiyla ilmi silsilesi
bu hocalan1 vasitasiyla Ebli Hanife’ye wulasan Matiiridi, bu
medresede Hanefl alimlerinden ders alarak, ilmi bakimdan Ebu
Hanife ve 6grencileri ile baglant1 icerisinde olmus, bu sayede Ebi
Hanife’'nin goriislerini ¢ok iyi anlama ve yorumlama imkan
bulmustur (Topaloglu, 2009, s. 22; Huleyf, 1974, s. 317). Bu bilgilere
gore, Matiiridi’nin sahsiyetinde ve fikir diinyasinda 6nemli etkide
bulunan manevi hocalarinin en basinda Ebi Hanife’nin geldigini
sOyleyebiliriz.  Zira  Matiiridi’nin  eserleri  incelendiginde,

Onde gelen medresesinin merkezi oldu. Daha sonraki dénemde Harzem ve belli
6l¢lide Ciircan, Hanefi egitimi veren basarili bir medreseye ev sahipligi yapmaya
basladi. Bu mahalli medreseler hep birlikte gelisti ve farkli kimliklerini siirdiirdi.
Onlar, bir grup olarak, islam diinyasiin merkezi eyaletlerinden farkli olan bir dogu
Hanefi gelenegi olusturdular.” (Madelung, 2003, s. 369).
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goriislerinin  ¢cogunu onun fikrl temelleri iizerine oturttugu
goralmektedir.

IImi kabiliyetini Darii’l-Clizcaniyye Medresesi’nde gostererek
alimler arasinda miimtaz bir mevki elde eden Matiiridi, burada ve
degisik yerlerde verdigi dersler sayesinde ilmi birikim ve
tecriibelerini, goriislerini ve metodunu sonraki asirlara ulastiracak;
Islam diisiincesine hizmet edecek, ¢ok degerli talebeler
yetistirmistir. Kendi doneminden itibaren goriislerini takip eden,
yorumlayan ve yaymaya calisan bu talebe ve takipgilerin sayesinde
onun diisiince sistemi ve goriisleri glinlimiize kadar ulagsmistir.

[lmi yoniiyle Matiiridi’yi takip eden 6grencileri ile daha sonra
olusturdugu sistemin yerlesmesine Onemli katkilarda bulunan
alimlerin basinda talebeleri Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed b.
Ismail es-Semerkandi (6. 342/954), Ebi’l-Hasan Ali b. Said er-
Ristiifegni (6. 345/956), Ebti Muhammed Abdiilkerim b. Misa el-
Pezdevi (6. 390/1000), Ebli Ahmed el-iyazi (6. IV./X. asrm baslar)
gelmektedir (EbU’I-Muin en-Nesefi, 2004, 1: 470-471; Leknevi,
1906, s. 195; Gali, 1989, s. 49-50).

Bunlarin disinda Matiiridi’den sonra fikirlerini takip edip
yaymak suretiyle Matiiridiyye mezhebinin esaslar1 ¢ergevesinde
Ehl-i Stinnet kelamina katki saglayan kelamcilarin arasinda, Ebii’l-
Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100), Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115),
Omer en-Nesefi (6. 537/1142), Siraceddin Ali b. Osman el-Usi (6.
575/1179), Nureddin es-Sabdni (6. 580/1184), Ebi’l-Berekat en-
Nesefi (6. 710/1310) ve Ibnii’l-Himam (6. 861/1457) gibi
kelamcilarin isimleri zikredilebilir. S6z konusu bu &alimler, basta
Maveraunnehir olmak Uzere Tirkistan, Kazan, Afganistan, Pencap
ve Kasgar dolaylarinda Hanefi-Matiiridi mezhebinin yayilmasina
katkida bulunmus, bu bélgelerde yasayan miislimanlarin itikatta
mezhebi haline gelmesinde, ilmi ve fikrl yapilanmalar iizerinde
derin izler birakmis ve bu suretle Tiirk Islam diisiincesinin
sekillenmesine onemli katkilar saglanuslardir. Ote yandan hem
I[sliam’a hem de toplumsal yapiya zarar veren Islim disi din ve
akimlarin yani sira Ehl-i Bid‘at mezheplerine karst da miicadele
etmisler, siinni akidenin savunulmasina ve yayilmasina biiyiik katki
saglamisglardir.

Esasen Matiiridiyye diye adlandirilan bu yeni kelam ekolil, her
ne kadar Matiiridi tarafindan olusturulmus olsa da, bu ekoliin ¢atisi
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ve temel degerleri yukarida kismen ifade edildigi {lizere biiyilik
Ol¢lide iginden ¢iktigi Hanefilik’e aittir (Karadas, 2006, s. 99).
Diger bir ifadeyle Matiiridilik, Ebii Hanife’nin usulde (itikad) ve
fiirGda (fikth) attigr fikri temeller {izerine tesis edilerek ortaya
¢ikmus bir keldm ekoliidiir (Ebii’l-Muin en-Nesefi, 2004, 1: 468). Bu
nedenle kelam Aalimleri, bu ekoliin asil kurucusunun Eba Hanife
oldugunu, Matiirid’nin ise onun vaz’ettigi esaslarn akli ve nakli
delillerle tahkik ve tafsil ettigini sOylerler (Beyazizade, 1996, s. 23;
Zahid el-Kevseri, 2004, s. 6, 8-9; Macdonald, 1956, 7: 405).
Matiiridiligin Hanefi mezhebinin yaygin oldugu bir cografyada
genel kabul gordiigiine dikkat ¢eken Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Matiiridi diisiincesinin s6z konusu bolgelerde Ebi Hanefi’ye kadar
uzanan bir gecmise sahip oldugunu ifade ederek Matiiridiligin
Hanefi mezhebine mensup olanlarin tesebbiisleri sayesinde ortaya
ciktigina isaret eder (Ebii’l-Muin en-Nesefi, 2004, 1: 468). Yine bu
baglamda Tasgkopriizdde de, Matiiridi’nin Hanefi mezhebinin
gortslerini temsil ettigini belirtir (TaskOpriizade, 1985, 2: 133).
Diger taraftan hem Matiiridi’nin hem de hocalarinin akéid ilminde
Ebd Hanife’nin risalelerini okuyup tetkik ettiklerine dair
kaynaklarda verilen bilgiler de Matiiridiligin Ebi Hanife’nin fikri
temelleri tizerine kuruldugunu destekler mahiyettedir (Ebii’l-Muin
en-Nesefi, 2004, 1: 469-470; Beyazizade, 1996, s. 23). Kaynaklarda
zikredildigine gore Ebl Hanife’nin yetistirdigi talebelerinin bir¢ogu
Horasan ve Tiirkistan’dan gelmislerdir. S6z konusu bu talebeler,
daha sonra yurtlarina donerken yanlarinda EbG Hanife’nin Ak&id
Risaleleri’ni gétiirmiisler (Zahid el-Kevseri, 2004, s. 6, ozellikle
[slam aleminin Belh, Semerkand, Horasan, Irak, Suriye ve Misir
gibi degisik bolgelerine gitmisler ve bu bolgelerde Ehl-i stinnet
akidesini miidafaa ederek yaymuglardir. Buradaki alimler, Siinni
akideyi aciklayan temel eserler olarak kabul edilen bu risaleler
(Huleyf, 1974, s. 318; Yorukan, 1952, s. 76; Isik, 1980, s. 16)
sayesinde Ebl Hanife’nin goriislerini daha yakindan 6grenme firsati
elde etmislerdir. Matiiridi de, s6z konusu bu Hanefl alimlerden bir
kismina talebelik yapmis, bu sayede Ebli Hanife’nin goriislerini
yakindan Ogrenme firsatt bulmustur. Matiridi, ozellikle EbQ
Hanife’nin itikdda dair fikirlerini anlamaya yoOnelmis, basta el-
Fikhu’l-ekber olmak Uzere, el-Fikhu’l-ebsat, er-Risale ve el-alim
ve’l-mite’allim, el-Vasiyye gibi risalelerini tetkik edip yeniden
yorumlamaya ¢alismistir. Bu ¢abalari neticesinde, mezkur risalelerin
icerdigi inang esaslarini soyut akide esaslari olmaktan ¢ikararak akli
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ve nakli delillerle kuvvetlendirmis ve onlar1 kelam eserleri haline
dondstiirmiistiir (Huleyf, 1974, s. 318; Topaloglu, 23). Bu nedenle
kaynaklarda kendisinden, “Eb0 Hanife mezhebinin ilk mitekellimi”
olarak bahsedilmistir (Leknevi, 1906, s. 195; Taskdpriizade, 1961, s.
56).

Diger taraftan Matiiridi, 6zellikle inang konularmin kapsami,
ele alinig bigcimi ve yontemi bakimindan Ebli Hanife’den oldukga
istifade etmis, kendi goriiglerini onun fikirleri ile temellendirmeye
calismustir. Nitekim onun, eserlerinde hem itikadi hem de fikhi
meselelerde Eb0d Hanife’den bazen ismen “Eb0 Hanife dedi ki”
seklinde bazen de “Bizim ashabimizin goriisii sudur” seklinde
dolayli olarak pek ¢ok yerde bahsedip, elestiride bulunmadan
iktibaslar yapmasi Ebl Hanife’nin goriiglerini temel dayanak noktasi
olarak kabul ettigini gosterir mahiyettedir.

Bu bilgilerden anlasildigina gére Matiirldi, Ebli Hanife’nin
itikada dair temel goriislerini yeniden yorumlamis, kurucusu oldugu
Matiirldiyye mezhebini de bu goriisler iizerine bina etmistir. Bu
sebepledir ki, aslinda Ebl Hanife’nin attig1 temeller iizerine tesis
edilen Matiiridiyye mezhebi, asil kurucusuna oldugu kadar, ona
nihai seklini veren ve basarili kilan sarihine yani Matiiridi’ye
atfedilmistir (Mustafiziirrahman, 1993, s. 34; Ali, 1990, 1. 309).
Oyle ki, artik Hanefilik sadece fikhi alanda kullanilir olmus, kelami
sahada ise Matiiridilik adi gecer olmustur (Baggeci, 1990, s. 30;
Yorukan, 1952, s. 80). Ebii Hanife ve Hanefilik ile olan bu yogun
iliskiden dolay1 her iki ekol “Hanefilik-Matiiridilik” seklinde anilir
olmustur. Bu agidan bakildiginda Matiiridiligin, Maveraiinnehir ve
Horasan bolgelerinde yaklasik iki yiizyildan beri devam eden Hanefl
ilim gelenegini temsil ettigini s6yleyebiliriz.

Obiir taraftan Maveraiinnehir bdlgesinin dikkat ¢eken bir diger
Ozelligi de M. X. yiizyildan itibaren bolgede Hanefi-Matiridi
geleneginin 6nem verdigi akll ve felsefl ilimlerin 6n plana ¢ikmig
olmasidir (Durant, 2004, s. 21). Bu nedenle kelam ve felsefe gibi
akli ilimlerde, bolgede bulunan Buhara ve Semerkand gibi sehirler
tercih  edilmistir. Nitekim Osmanlilarin  ilk  zamanlarinda,
Anadolu’da yetisen alimler, sahalarinda 6zellikle kelam ve felsefe
gibi akli ilimlerde derinlesmek igin genellikle bu sehirlere
yonelmislerdir (Ciftcioglu, 2008, s. 162-165). Bu, daha o
zamanlarda bu bdlgede akli ve felsefi bir gelenegin, diger bir
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ifadeyle dini ilimler ve diisiince alaninda akil ve re’yi 6n planda
tutan Hanefi-Matiiridi egilimin hakim oldugunu géstermektedir.

Maveraunnehir  bolgesinin - en  6nemli ilim ve kdltir
merkezlerinden biri olan Nesef sehri de Hanefi-Maturid?
geleneginde 6nemli bir yer isgal etmistir. Cilinkii Matiiridi kelam
geleneginin en Onemli temsilcileri ve distiniirleri bu ilim
merkezinde yetismislerdir. Ozellikle Nesefi siilalesi yetistirdigi
onemli Aalimler ile bu konuda on plana ¢ikmugtir. Ornegin bu
siilaleden Ibrahim b. Ma‘kel b. Muhammed en-Nesefi (6. 294/906),
Ebl Ahmed 1sd b. Huseyin en-Nesefi (6. 385/995), Omer b.
Muhammed en-Nesefi (6. 414/1023), Ebu’l-Abbas Ca‘fer b.
Muhammed el-Mistagfiri en-Nesefi (0. 432/1040); Ali b.
Muhammed en-Nesefi (6. 482/1089), Ebi’l-Muin en-Nesefi (6.
508/1114) ve Necmeddin Omer en-Nesefi (6. 538/1142) gibi
alaminda otorite kabul edilen bircok Aalim yetismis, Islam
diisiincesine onemli katkilar saglamistir. Yine bu siilaleden gelen
Burhaneddin Muhammed b. en-Nesefi (6. 686/1287) ve Ebu’l-
Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) gibi birgok alim Mogol istilasina
ragmen bu bolgede yetisebilmistir.

Maverainnehir ve Horasan’da Siinniligin (Hanefi-Matiri ve
Safil-Es‘arl) yaninda Mu‘tezile, Miircie, Kerrdmiyye, Hariciyye,
Cebriyye, Miisebbihe, Miicessime, Sia ve onun kollar1 Ismailiyye,
Zeydiyye gibi Ehl-i Siinnet disi ekoller de belli 6lgiide taraftar
bulabilmislerdir (Sarikaya, 2002, 5: 501; Yildirim, 2012, 2: 649).
Bolgeye genel olarak bakildiginda bu mezheplerden Hariciyye
Kirman, Herat ve Sistan’da; Sia Kesan, Isfehan, Kum ve Rey’de;
Zeydiyye Ciircan ve Taberistan’da; Ismailiyye bat1 Iran, Rey ve
daha sonra Horasan’da; Batiniyye Kirman; Mu‘tezile Tirmiz,
Ciircan, Harizm, Rey, Istahr, Ermeniye, Azerbeycan ve Kirman;
Neccariyye Rey; Kerramiyye Ciircan, Nisabur, Sicistan, Herat ve
Deylem; Cehmiyye Tirmiz’de varliklarmi siirdirmiislerdir (Kutlu,
2002, s. 157-158; Usta 2007, s. 454; Kara, 2007, s. 92-95).

Fikihta Hanefiligi benimseyen Mu‘tezile bu cografyada
muhtemelen Abbasiler doneminde goriilmeye baglamistir ve
Ozellikle Harezm’de etkili olmus ve kendilerine 6zgii keldmi bir
edebiyat gelistirmistir (Yildirim, 2012, 2: 669). Bu bdlgede yetismis
en Onemli Mu‘tezile alimi Ebu’l-Kéasim el-Ka’bi (0. 319/931) ile
Harezmli Zemahseri’dir (6. 538/1144). Bu iki alim bolgede
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Mu‘tezile’nin yayilmasinda etkili olmuslardir (Giinay-Gungor,
2007, s. 198; Sarikaya, 2002, 5: 499, 501). Bir diger 6nemli
Mu‘tezili alim ise Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)’dir. Biiveyhi
veziri Sahib Abbad’n tesvikiyle Rey’e yerlesen Kadi1 Abdulcebbar,
burada Mu‘tezili fikirleri yaymustir. S6z konusu bu alimlerin
gayretleriyle Mu‘tezile M. XI. asirdan itibaren Harezm ve
Horasan’da varligin1 koruyabilmistir. Hatta M. XII. yiizyilda
bolgede hakim duruma bile gelebilmistir. Mu‘tezile muhtemelen
Mogol istilasina kadar miistakil bir mezhep olarak varligin
koruyabilmistir. Daha sonra Sii firkalar i¢inde o6zellikle Zeydiyye
firkasinin altinda varligim bdlgede siirdiirmeye devam ettirmistir
(Kara, 2007, s. 95; Kutlu, 2002, s. 167-168; Sarikaya, 2002, 5: 499).

Miircie M. VIII. asrin baslarindan beri bolgede kabul
goérmiistiir. Miircie’nin bir alt kolu olan Kerramiyye ise Horasan ve
cevresinde Islam’in yayilip, koklesmesinde énemli rol oynamis, bu
gayretleri sebebiyle belli donemlerde Gazneli Devleti’nin destegini
kazanmistir. Kerramiyye Nisabur, Belh, Merv, Herat ve Gur gibi
Horasan bolgesinin dnemli sehirlerinde yayilabilmistir (Bagdadi,
2007, s. 215; Margoliouth, 1977, 6: 595)

Sia once Emeviler sonra Abbasiler tarafindan siyasi nedenlerle
takip ve baski altinda tutularak, muhalif bir anlayisla ve illegal
olarak devlet merkezine uzak Kuzey Afrika, Misir, Iran
cografyasinda faaliyet gOstermistir. Sia’min bir alt kolu olan
Zeydiyye de Taberistan, Cizcan ve Deyleman gibi bolgelerde
taraftar bulabilmistir. Hatta Hasan b. Zeyd (6. 168/785) liderliginde
kendi devletini bile kurabilmistir (Sarikaya, 2002, 5: 501-502).

Maveratnnehir bolgesinin 6n plana ¢ikmasinin bir diger 6nemli
sebebi de yukarida kismen ifade edildigi iizere takip edilen devlet
politikasidir. Ciinkii S&méni hiikiimdarlar ilim ve sanata biiyiik
Oonem vermisler, ilim adamlarini, sair ve sanatg¢ilari maddi ve manevi
olarak desteklemisler, iilkenin hemen hemen her yerinde genis ¢aph
bir ilmi hareket ve arastirma faaliyetleri baslatmiglar, bunun devami
i¢in ellerinden geleni yapmuslar ve ozellikle Islami ilimlere gok
biiylik hizmetler vermislerdir (Makdisi, 1906, s. 260; [bn Hallikan,
1994, 5: 159-160; Istahri, 1961, s. 161). Hukimdarlar hem alimleri
el Ustlinde tutmakla onlara sahip ¢ikmislar hem de bilginin
zenginlerin oldugu kadar fakirlerin de emrinde olmasi gerektigini
diisiinerek zengin-fakir ayrimi gozetmeksizin egitim imkanin
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herkese saglamaya ¢alismuslardir.” Gergekten o devirde olabildigi
Olctde cevre illerden en fakir koyliilerin ¢ocuklar1 bile tahsil
yapmak icin bir ilim ve medeniyet merkezi olan Semerkand,
Buhara, Belh, Nesef, Nisabur, Taskent ve Tirmiz gibi sehirlere
gitmislerdir (Roux, 2006, s. 230; Barthold, 2008, s. 149). Zira bu
sehirler, medeniyet bakimindan dénemin en parlak zamanini
yasayan, birer ilim, sanat ve Ogretim merkezleri olarak hemen
hemen Islam diinyasmin kiiltiir ve sosyal aktiviteler acisindan en
gelismis sehri kabul edilen Bagdat’in parlakligini sondiirecek
seviyeye ulagsmustir (Usta, 2007, s. 503). Hiikiimdarlarin bu
gayretleri sayesinde Maveraiinnehir bolgesi Islam’m kiiltiir ve
medeniyet merkezi konumuna gelebilmis, bilim, kiiltiir, felsefe ve
sanat alanlarinda yetistirdigi 6nemli sahsiyetlerle en parlak devrini
yasayabilmistir. Maverailinnehir’de bu sekilde cereyan eden ilmi ve
ticari faaliyetler sayesinde Islam dini, Orta Asya bozkirlarinda
yayllma imkani bulmustur. Bundan da anlasiliyor ki, Samaniler,
iilkelerinde genis ¢apta bir ilmi hareketin baslamasinda ve devam
etmesinde biiylik bir katkida bulunmuslar ve bunu biitiin
imkanlariyla desteklemislerdir.

Istahri (8. 346/957), Ibn Havkal(6. 367/977) ve ibn Hallikan (6.
681/1282) 6zellikle Matiiridi’nin yasamig oldugu bu dénemin siyasi,
dini, kiiltiirel ve ilmi hayatinin canliligini ve cazibesini ayrintilariyla
anlatmislardir. Nitekim Samaniler doéneminde Maveraiinnehr’i
ziyaret eden Makdisi, Maveralinnehr ve Horasan hakkinda su
bilgileri verir: “Bu bolge, ilim ve alimleri en ¢ok olan bir bolgedir.
Ilmin ve hayrin hazinesidir. Islam’in muhkem dayanagi olan bir
kalesidir. Bolgenin hiikiimdarlary, hiikiimdarlarin en hayirlisi,
ordusu da ordularin en hayirlist ve en seckinidir... Burada fakihler,
hiikiimdarlar seviyesine ulasmistir. Halki da fakihlere en ¢ok hiirmet
eden, ilme ragbet eden, dinleri biitiin kimselerdir.” (Makdisi, 1906,
s.  260). Istahri de bu durumu sdyle tasvir eder:
“Maveratinnehir'deki zenginlerin biiyiik bir kismi, mallarim Allah
yolunda harcarlar, ribatlar, yol ve kdpriiler yaparlar, din ugrunda

7 ibn Hallikan, Sdmani hikimdarlari hakkinda su bilgileri verir: Maveraiinnehr ve
Horasan’daki Samani hukimdarlan, ahldak ve iyilik yoninden basta gelen
kimselerdi. Hikiimdar olan kimseye “sultanlarin sultani” adi verilir ve bu lakaptan
baska isimle asla anilmazdi. Bunlar adalet, bilgi ve dini vecibeleri yerine getirme
yéniinden en Ustiin bir dereceye ulasmislardi (ibn Hallikin, 1992, 5: 159-160).
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cihad: tesvik ederler. Ancak onlardan cok az bir kimse, servetlerini
eglenceye harcamaktadirlar...” (Istahri, 1961, s. 161). ibn Havkal
ise bolgenin yerylziiniin en meskin ve hayri en bol iklimlerinden
biri olduguna, yore insaninin da kendilerini hayra ve iyilige adamus,
comert ve misafirperver olduklarma dikkat ¢ekmistir (Ibn Havkal,
1992, s. 384; a.mlf., 1872, s. 335-336). ibn Hallikan ise bu goriise
paralel olarak su bilgileri verir: “Maveraunnehr ve Horasan’daki
Samdni  hiikiimdarlar, ahldk ve iyilik yoniinden basta gelen
kimselerdi. Hiikiimdar olan kimseye “sultanlarin sultani” adi verilir
ve bu lakaptan bagka isimle asla anilmazdi. Bunlar adalet, bilgi ve
dint vecibeleri yerine getirme yoniinden en Ustlin bir dereceye
ulasmiglard:.” (Ibn Hallikan, 1994, 5: 159-160).

Maverainnehir ve Horasan, dini ve felsefi sahada en olgun
meyvelerini Samaniler doneminde vermistir. Hi¢ siliphesiz
Samaniler donemde Maveralinnehir sehirleri arasinda yildiz1
parlayan ve 6n plana ¢ikan ilim merkezlerinin basinda Semerkand
ve Buhara’y1r saymamiz gerekir. Zira bu iki sehir, X. asrn ilk
yarisinda Samani hiikiimdar1 II. Nasr (913-942) ve I. Nuh (942-954)
doéneminde parlak ve zengin bir ilim, kiltir ve sanat merkezi haline
gelmistir (Hitti, 1995, 2: 727; Barthold, 1963, s. 47-48). Bununla
birlikte Matiiridi diistincesinin tesekkiiliine besiklik eden Semerkand,
baskent Buhara olmasina ragmen, niifus ve bilyiikliikk bakimindan her
zaman Maveraiinnehir’in birinci biiyiik sehri olmus, Islam kiiltiir ve
medeniyetinin merkezi konumuna gelmistir. Sehrin bu konuma
gelmesinde cografi konumu ve Hindistan’dan (Belh iizerinden),
fran’dan (Merv iizerinden) Tiirk egemenligi altindaki bdlgelerden
gelen ticaret yollarinin birlestigi noktada bulunmasi oldukea etkili
olmustur (Bartdhold, 2008, s. 411; a.mlf,, 1990, s. 88). Ote yandan
pek ¢ok bilginin yetismesine merkezlik etmis, Islami ilimlerden
baska tip, matematik, astronomi, felsefe, fizik, kimya, tarih ve
cografya gibi akli ve tabiat ilimleri alanlarinda biiyiik bilginlerin
yetismesine ortam hazirlayarak biitiin Maveraiinnehir’e damgasini
vurmustur.

Maverainnehir’in ikinci 6nemli ilim ve kultir merkezi olan
Buhara ise zaten degisik dinler ve kiiltlirlere ev sahipligi yapmis
olmasindan dolay1 bilimsel gelismeler i¢in uygun zemini 6nceden
olusturmus bir sehirdir. Zira “Buhara/Vihard” kelimesinin; Uygur ve
Hitaylar arasinda “Puthane”, Mectsiler arasinda “Ogrenim Merkezi”

(Kurt, 1998, s. 282), Sanskrikcede “Budist Medresesi”, Ozbek
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kaynaklarinca da “Manastir, Ibadethane, Harem” anlamlarina
geldigine dayanilarak, Buhara’da Isldm’in ve Islami ilimlerin hizla
gelismesinin  bu medeniyetlerden kalan ananeye bagli oldugu
yorumlarinin yapilmasi (Sealibi, 1983, 4: 115; Coskun, 2007, s. 283)
bu goriisii destekler mahiyettedir.

Samaniler doneminde Semerkand ve Buhara’ya 0zel ilgi
gosterilmis, bu iki sehir basta olmak tizere {ilkenin neredeyse her
tarafina donemin en Onemli egitim-0gretim kurumlarindan birini
olusturan ribatlar insa edilmistir. IslAm Aleminde medrese adi ile
taninan bu egitim kurumlari, Islam kiiltiiriinde ilk yiiksekdgretim ve
egitim miiesseselerini temsil etmigtir. S&mani hiikiimdarlar
tarafindan ilk etapta sinirlarim1 korumak ve kervanlarin giivenligini
saglamak amaciyla hudut boylarma insa edilen bu ribatlar, daha
sonra akll ve mnakll ilimlerin okutuldugu egitim yuvalarina
cevrilmistir (Lombart, 2002, s. 66; Kurt, 1998, s. 62-63). Bunun
disinda camiler ve yeni kurulmaya baglayan hangédhlar da egitim-
Ogretim faaliyetlerinin yapildig1 en 6nemli mekanlar1 olusturmustur.

Bilindigi  {izere  Islam  diinyasindaki  egitim-6gretim
faaliyetlerinin merkezini hig siiphesiz medreseler olusturmustur. ilk
medrese Ornekleri ise M. IX. ylizyilin sonlarina dogru yukarida da
ifade edildigi lizere Maveratinnehir’de insa edilmistir (Demirci, 2007,
s. 83; Usta, 2007, s. 510). Medreselerin dogusunda, Budist “Buyan”
veya “Vihard”larin® biiyiikk etkisi oldugu tahmin edilmektedir.
Bilindigi gibi Tiirkistan ve Maverailinnehir’de Zerdiist, Buda, Mani
ve Nestri Hiristiyanlig1 gibi dinler arasinda en ¢ok tesir eden din
Budizm olmustur (Turan, 2002, 4: 292; a.mlf., 2006, s. 82). Cunku
Budizm bolgeye M.O. II. asirda girmeye baslamis ve zamanla
bolgede yerleserek koklesmis ve Budist inancina bagli kurumlar
kokli bir gelenege sahip olmustur (Kaya, 2007, s. 83; Demirci,
2007, s. 83). Her ne kadar Budizm islam tesirine kars1 koyamayarak
bolgede kaybolduysa da biraz izi kalmistir. islim mezhep ve
tasavvuf cereyanlar iizerindeki bu tesiri de ilk defa Islam aleminde

8 Budizmin, dini ve sosyal hayatla ilgili en 6nemli yapilarini, Budist tapinaklari ve
manastirlari teskil eder. Vihara kelimesi tapinagl, manastiri veya herhangi bir
Budist tirbesini igine alan 6nemli bir kelimedir. Vihara denilen yapilar genelde bir
kalliyeyi olustururlar. Bu yapilar daha ¢ok manastirda yasamaya karar verenlerin
ihtiyaglar goz 6nunde tutularak insa edilmektedir (Aydin, 2008, s. 127; Giindliz,
1998, s. 384).
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kurulan medreseler iizerinde olmustur (Turan, 2002, 4: 292). Clnku
medreseler biiyiik bir ihtimalle Budist Viharalart 6rnek alinarak
kurulmustur.’ Bu gibi medreselerin ortaya ¢ikisi ve yayilma grafigi
de ortaya koymaktadir ki, ilk medreseler ozellikle Budizm’in en
yogun olarak bulundugu bu bélgelerde belirmeye baslamasi da
Budizm’in etkisini gostermektedir.

X. ylzy1l i¢inde basta Semerkand ve Buhara olmak lizere Belh,
Nisabur ved Merv gibi biiyiik sehirlerde otuza yakin medrese insa
edilmistir. Islom’da medreselerin ilk defa Maveraiinnehir bélgesinde
kurulmasi (Kaya, 2007, s. 84; Usta, 2007, s. 510, 628) ilme verilen
onemin de bir isaretidir. Eldeki bilgilere gére Maverainnehir’de
olan medreseler Islaim’1t yaymak igin en etkili vasita olmustur.
Bunlar bu hususta Isldm hiikiimetlerinin denetim ve siyasetinden
bagimsiz idiler. O asirda hilafetin hudutlar1 Stesindeki Islamiyet
yayllmas1 bdlgede Islam diinyasinin  diger hicbir yerinde
goriilmeyen bir basari ile ileri gitmisti ki bu durum bu medreselerin
hizmetleri ile agiklanabilir (Barthold, 2004, s. 56). Dolayisiyla
Maveraiinnehir bolgesinde islam’in girmesinden kisa bir zaman
sonra camii, ribat, turbeler ve dini ilimlerin 6gretildigi medrese tipi
miiesseselerin hizla gelismesi, hem bilim tarihi bakimindan erken
sayilacak bir devirde ¢ok sayida ilim adaminin yetismesine hem de
Islam’1n ¢abuk yayilmasina biiyiik katki saglamistir.

S6z konusu bu medreselerde tefsir, hadis, fikih, kelam gibi
[slami ilimler yaninda riyaziye, tip, felsefe, matematik, cebir,
geometri, astronomi gibi fen bilimleri, tip hekimlik eczacilik ve
baytarlik gibi insan ve hayvan saglhigi bilimleri okutulmustur
(Kitapgi, 2008, s. 112-113). Uluslararasi bir tiniversite goriiniimiinde

® Her ne kadar ilk medreselerin bu bolgede agilmasinin sebeplerini farkli sekillerde
aciklayanlar olmugsa da, bunu tek sebebe baglamak oldukg¢a giictiir. Fakat eski
Uygur Tirklerine ait Budist Vihara’larinim (kiilliye) medreselerin bu bdlgede ortaya
cikmalarinda etkili oldugu tezi cagdas pek cok arastirmaci tarafindan da ileri
stirlilmektedir. Barthold ve E. Esin’e gore “kiilliye” kavramini Tiirkler Budizm’den
Islamiyet’e getirmislerdir. Bu gériis Diez, Godard, Creswell, Erdman ve Litvinski
tarafindan da desteklenmistir. Nitekim Buhard sehrinin Budistlerce kullanilan
admm “ilmin toplandig: yer” anlaminda kullanilan Vihara kelimesini doniistiirerek
Buhard olarak kullanildigi, Uygurlarin da mabetlerine Vihara adi verdikleri
bilinmektedir. Bu giin daha gii¢lii antitezler ¢ikmadig1 siirece Budist Vihara’larinin
medreselere model olusturdugu artik ilim diinyasinda genel kabul gormiistiir. Daha
genis bilgi icin bkz. Barthold, 2004, s. 56; Turan, 2002, 4: 292.
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olan bu medreselerde sayisiz islam alimleri yetismistir. Ozellikle
hiikiimdarlarin destekleri ve gayretleri sayesinde siyasi miicadele ve
¢ekismelerden uzak, farkli fikir ve goriislerin 6zgiirce ifade edildigi
ve tartisildigi 6zgiir bir ortam olusturulan Semerkand ve Buhara gibi
ilim merkezleri, bu sayede Islami ilimlerden tefsir, fikih, hadis,
kelam, felsefe, tasavvuf; akli ve tabiat ilimlerinden dil, edebiyat,
felsefe, matematik, tip, kimya, fizik, astronomi, tarih ve cografya
gibi alanlarda alimler yetistirmistir. Buralarda yetisen ve temel
Islam bilimlerinin en klasik eserlerini viicuda getiren fakih, kelamer,
mutasavvif, muhaddis, miifessir gibi birgok alim basta Islamf ilimler
olmak {izere tip, matematik, astronomi gibi pozitif ilimlerde cok
kiymetli eserler telif etmisler ve pek ¢ok talebe yetistirmislerdir.

Nitekim bazi kaynaklarda Buhara’da vyetisen alimlerin
cokluguna ve insa edilen medrese ve ribatlarina dikkat cekilip,
onlardan 6vglyle bahsedilerek sehrin bu 6zelligine vurgu yapilmistir
(Nersahi, 1965, s. 18; Barthold, 2008, s. 61). Ayrica Nersahi (6.
348/955) Buhara’nin islami ilimlerde kaydettigi bu gelismelerden ve
islam alimlerini ¢coklugundan séyle bahsetmistir: “Eder biz sadece
Buhara’da yetisen dlimler ve yalniz onlarin isimlerini bir bir yazmaya
kalkismis olsaydik, bunun igin bircok defterleri doldurmamiz
gerekirdi...” (Nersahi, 1965, s. 18). Ote yandan bazi kaynaklarda
Maveraunnehir'de sadece fikih alaninda (gylz kadar alimin
yetistigine isaret edilmesi de, bu bdlgenin ilmi geleneklerinin
derinlerinde yatan itici glici anlamak bakimindan oldukca dikkat
cekicidir (Demirci, 2007, s. 77). Buna ek olarak Buhara’da buyik bir
kitiiphanenin kurulup bu sayede pek cok edebiyatgi ve ilim adamlarin
bir araya gelmesinin saglanmasi da burada bircok alimin yetismesini
daha da anlami kilmaktadir (Barthold, 2008, s. 61; Lombart, 2002, s.
75).

Maveratinnehir’in farkli ilim merkezlerinde o6zellikle de dini
ilimlerde 6n plana c¢ikan alimler arasinda Tefsir’de Dahhak b.
Muzéhim (6. 105/723), ez-Zemahseri (6. 538/1144) ve Fahreddin er-
Razi (6. 606/1210); Kelam’da Imam el-Matlridi (6. 333/944),
EbG’I-Mufn en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (6. 537/1142)
ve EbU’l-Berekat en-Nesefi (710/1310); Hadis’te el-Buhari (6.
256/870) ve ed-Darimi (6. 255/869); Fikih’ta Ebi’l-Leys es-
Semerkandi (0. 656/1258); Felsefe’de el-Kindi (6. 252/866), el-
Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037)’y1 sayabiliriz. Bu
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donemde yetisen ve cesitli ilim dallarinda meshur olan bilim
adamlar1 yasadiklar1 ¢aga ve daha sonraki yillara 1s1k tutmayi
basarabilmislerdir.™

Samaniler doneminde Maverainnehir’de ilmi, iktisadT ve ticar?
faaliyetlerin gosterdigi bu gelisme, bolgenin (Semerkand ve Buhara)
[slam medeniyetinin besigi mesabesinde bulunan Mezopotamya
(6zellikle Bagdat) ile rekabet edecek bir seviyeye erigmesini
saglamistir. Oyle ki Islam Aleminde basta Imam Matiiridi gibi
otoritesi taninan birgok alimin vatanini bu cografya olusturmustur.
Ote yandan bu cografya kiiltiirel, ilmi, dini ve felsefi sahada en
olgun meyvelerini yine bu déonemde vermistir (Barthold, 1963, s.
47-48). Burada yetisen alimler sayesinde tefsir, hadis, fikih ve
Kur’an ilmi altin devrini yasamis, Kur’an-1 Kerim Tiirkge ve
Farscaya cevrilmistir. Ayrica kelam, tevhid ilmi ve Islam felsefesi
de altin devrini yasamistir.™*

Maveraiinnehir’de yasanan bu huzur ve istikrar ile medeniyet,
kiiltiir ve ilim alanindaki tiim gelisme ve ilerlemeler Samanilerin
zayiflamasiyla yerini istikrarsizliga ve siyasi catigmalara terk
etmistir. Bu bakimdan Sadmaniler donemini iki kisimda
degerlendirmek gerekir. Bunlardan ilki huzur ve siiklinun hakim
oldugu donem olup, bu siire, IIL/IX. asrin ikinci yarisina kadar
devam etmistir. Kaynaklarda Semerkand ve Buhara gibi sehirlerde
IV./X. asrin baglarina kadar uzun siire huzur ve siikinun hakim
oldugu bir ilim merkezi olarak gosterilmektedir. Zira o zaman
bolgede istikrarli ve giivenli bir yonetim bulunmaktaydi. ikinci
donem ise kargasa ve kaosun hakim oldugu bir dénemdir ki bu
dénem, S&mani sultan1 II. Nasr’in (913-943) miicadelelerle gegen
saltanat donemine tekabiil etmekle birlikte IV./X. asrin neredeyse
tamamini kapsamaktadir. II. Nasr’in uzun siiren saltanat dénemi
yeni fethedilen yerlerle birlikte, dnceden ele gegirilmis yerlerin elde
tutulmast i¢in yapilan micadeleler ve i¢ isyanlarla ugragmakla

1% Maveraiinnehir ve horasanda yetisen Unlu din alimleri icin bkz. Bursali, 1896, ss.
3-42; Kitapgl, 2008, ss. 174-284; Yildirim, 2002, ss. 681-69; Usta, 2007, ss. 602-604.
11 Bu dénemde Kur’an’in Arapga disinda baska bir dile terciimesi meselesi de
giindeme gelmistir. Samanogullari’ndan Mansur b. Nuh déneminde (350-365/961-
975) Kur’an’in Farsga’ya terciime edilmesi tesebbiisiinde bulunulmustur. Mansur b.
Nuh, Kur’an’m Farsca’ya terclimesinin caiz olup olmadig1 konusunda Horasan ve
Maveraiinnehir bilginlerinden fetva almigtir. Terciime komisyonunda Tiirk bilginler
de bulunmustur (Bkz. Abdulkerim 2007, s. 533; Kitapci, 2008, s. 161).
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geemistir (Usta, 2007, s. 115). Bu dénemde Samaéniler, bir taraftan
Batini ve Karmati hareketlerle ugrasmus, diger taraftan ise, aym
tarihlerde kurulan Sii Fatimi ve Biiveyhi devletlerinin siyasi baskisi
altinda kalmistir. Ozellikle Iran’m batisinda Sii hanedanmin ortaya
¢ikmasi, Siinni olan Sadmaniler i¢in bir tehlike olusturdugundan, Nasr
b. Ahmed doneminden Sdmanilerin son zamanlarina kadar devlet,
biitlin giiclinii batt sinirn1  korumaya hasretmisti. Bu arada
Biiveyhilerin ortaya ¢ikist ve bilhassa 333/944°te Bagdat’1 almalari,
batidaki tehlikeyi daha da artirmustir (Roux, 2002, s. 187; Yildiz,
1994, 7: 65).

Samaniler doneminde Kuzey Afrika’da devlet kurmay1 basaran
ve Abbési halifeleriyle rekabete girerek kendilerini halife lanseden
Ismaili-Fatimiler, kurduklar: “dailik” sistemiyle kendi firkalarin1 ve
imametlerini islam iilkelerine propaganda ediyorlardi. Ozellikle IX.
asrin ortalarindan itibaren Nisabur sehri basta olmak iizere Horasan
ve Maverdiinnehr’e dailer gonderilmeye baslanmistt (Sarikaya,
2002, 5: 502). Bu dailer, Sdmani devletinin 6nemli mevkilerini isgal
eden kisileri Siilige sokmay1 basarmisti. Hatta rivayete gore 11. Nasr,
bu propagandalardan etkilenerek Ismaili mezhebine temayiil edince
durumdan rahatsiz olan Siinni ulama, Tirk hassa ordusunun
komutania miiracaat etmis, bunun {lizerine II. Nasr tahttan indirilmistir
(Barthold, 1990, s. 262). Yerine gecen oglu Nuh (943-954) ise
alelacele iilkeyi Ismaili mezhebi taraftarlarindan temizlemeye
girismistir (Golden, 2002, s. 481). Fakat tin bu c¢abalar Samani
Devleti’nin yikilmasini (999) 6nleyememistir.

Maveraiinnehir, Sdméaniler’den sonra Karahanlilar, Gazneliler,
Selguklular, Harzemsahlar ve Mogollar arasinda yasanan siyasi
miicadele ve catigmalara sahne olmus, ozellikle XIII. yiizyilin
baslarinda gerceklesen Mogol istilasi ile birlikte Mogollarin
hakimiyetine girmistir (Ozgiidenli, 2003, 28: 179). Bununla birlikte
Samaniler donemindeki kadar olmasa da Karahanlilar, Gazneliler ve
Biiyiik Selguklu Devleti doneminde de ilim ve kiiltliir alaninda
birtakim ilerlemeler kaydedilmistir. Fakat Harzemsahlar doneminde
ise bu gelisme ve ilerlemelerin yerini siyasi miicadele ve calkantilar
ile askeri istila ve catismalar almis, bolgede tam bir istikrarsizlik
hiikiim siirmeye baslamigtir. Bunun en 6énemli sebebi hi¢ kuskusuz
yukarida da ifade edildigi tizere XIII. yiizyilin baslarinda Cengiz
Han yo6netimindeki Mogollarin Maveraiinnehir’i istila edip, yakip
yikmas1 ve yore halkimi katletmesidir. Bilindigi tizere Mogollar
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1216 yilinda Islam diinyasinin dogu bélgelerini isgal etmeye
baslamig, 1231 yilina kadar Maverailinnehir ve ¢evresi dahil olmak
lizere bolgenin neredeyse tamamini ele gegirmislerdir. Diger taraftan
1258’te Islam diinyasmin bir diger onemli ilim ve kiiltiir merkez
bolgesi Bagdat’1 da isgal etmislerdir. Bu isgaller neticesinde iran,
Mezopotamya ve Maveraiinnehir’in tamami Mogollarin himayesi
altina girmistir (Barthold, 1963, s. 61; Sezgin, 2012, 1: 165).
Mogollar isgal ettikleri bu bolgelerdeki bir¢ok sehri yagmalayip,
yakip yikmuslardir. Bir kasirga gibi Isldm alemini sarsan ve Islam
medeniyetini yikan bu Mogol istilasinin en biiyiikk ve siddetli
tahribat ve yikimlar hi¢ siiphesiz Horasan ve Maveraiinnehir gibi
bolgelerde olmustur. Ciinkii bu istila hareketi biiyiik ordular vasitasi
ile toptan yagmalama, tahrip etme, yikma ve Kkitleleri oldirme
seklinde bir devlet idaresinde resmi olarak gercgeklestirilmistir
(Turan, 2006, s. 199-201). Bu istilalar Islam diinyasin1 sadece
ekonomik ve siyasi agidan degil ilm1 ve kiiltiirel agcidan da zedelemis
ve gerilemesine neden olmustur. Ayrica bu bélgelerde Islam’in
yayllma hizim1 da azaltmistir. Nitekim Mogol istilas1 neticesinde
[slam medeniyetinin  baslica medeniyet, kiiltir ve ilim
merkezlerinden olan Semerkand, Buhara, Belh, Tds, Harezm
Nisabur, Kasgar, Balasagun Nesef, Tirmiz, Rey, Hemedan, Sicistan
Merv gibi sehirler yagmalanip, tahrip edilmis; medrese, kiitiiphane,
cami ve saraylarin neredeyse tamamu yakilip yikilmis, ilmi ve edebi
eserlerin ¢ogu yok edilmistir. Bolge halki, kadin-erkek, cocuk-
ihtiyar ayrimi gozetilmeksizin katledilmis, bu kiyamdan kagan
bircok iinlii alim bolgeyi terk etmek zorunda kalmis ve siyasi
gocmen olarak Suriye, Misir ve Hindistan gibi daha giivenli olan
sehirlere siginmiglardir (Barthold, 1990, s. 482; Turan, 1969, s. 403,
406, 414). Bu istila neticecinde Méaveraiinnehir, daha dnceden sahip
oldugu ilmi ve medeni kazanimlarim1 hemen hemen kaybetmistir.

Bununla birlikte sunu da ifade etmek gerekir ki Mogol istilasina
kadar bolgeye hakim olan Karahanlilar, Gazneliler, Biiyiik Selguklu
Devleti ve Harzemsahlar doneminde ilim ve kiiltiir alaninda belli bir
oranda ilerleme ve gelisme yasanmustir. islam medeniyetinin baslica
ilim ve kiiltiir merkezleri olan Semerkand ve Buhara gibi sehirler
gelismeye ve biiylimeye kismen devam etmistir. Maveralinnehir
bolgesinin hemen hemen tiim sehirlerinde ¢ok sayida medrese, ribat,
kituphane, kervansaray, cami, mescid ve hastane gibi sosyal,
kiiltiirel, iktisadl ve dini miesseseler kurulmustur. Dolayisiyla bu
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donemlerde bolge yiksek bir ilim, kaltir ve ticaret merkezi olarak
gelismeye devam etmistir. Boylece ilmi faaliyetlerin ve 06zellikle
Islami ilimlerin gelisimine paralel olarak hemen hemen her sehirde
bilginler yetismis ve neticesinde diger islam cografyalarinda oldugu
gibi, bu cografyada bulunan bazi sehirler énemli ilim merkezleri,
meshur alimlerin biiylik cogunlugunun nispet edildigi sehirler haline
gelmistir. Bunlarin en 6nemlileri Buhara, Semerkand, Tirmiz, Sas,
Nesa, Nesef, Biist, Herat, Belh, Isferdyin, Tais, Merv ve Nisabur’dur.
S6z konusu sehirlerde ¢esitli ilim alanlarinda s6z sahibi bilginler
yetismislerdir. Ozellikle fikih, hadis, kelam, tefsir, tasavvuf gibi
Islami ilimlerde meshur olan pek cok bilgin yine bu sehirlerde
yetismis ve bu ilimlerin gelismesine ¢ok emek ve gayret sarf
etmislerdir (Yildirim, 2012, 2: 647).

Bu gelismeler Harzemsahlar déoneminde de devam etmistir.
Ozellikle iilkenin baskenti Giirgeng, ilim ve sanat merkezi olarak
Horasan’in biiylik sehirleri ile rekabet edebilecek seviyeye
yiikselmistir. Mogol istilas1 6nce Herat, Belh ve Nisabur gibi
Horasan’in baglica merkezlerinde de ilmi ve kiiltiirel faaliyetler
yogun bir sekilde devam etmistir (Yazici, 2009, s. 385 vd.; Barthold,
2008, s. 91-100). Ancak s6z konusu bolgede kaydedilen bu kiilturel
ve ilm1 gelisme ve ilerlemeler uzun siirmemis, Mogol istilasinin bir
sonucu olarak boélgenin ilim ve kiltir merkezleri daha 6nceden
sahip oldugu bu ilmi, kiiltiirel ve medeni kazanimlarin1 neredeyse
tamamen kaybetmistir. Ozellikle Mogol istilas1 oncesi Semerkand,
Buhara, Nesef, Belh, Tirmiz, Merv ve Nisabur gibi kadim bir
gecmise sahip olan ve yillarca Islam alemine ilim ve kiiltiir alaninda
hizmet etmis birgok sehir istila sonrasi yagmalanmis, medreseler
yakilip yikilmis, pek ¢ok ilmi eser yok edilmistir.

Vardiklar1 her yerde tag iistiinde tas birakmayan Mogollar,
tarihte misli goriilmemis bu tahrip ve imha hareketi ile isgal ettikleri
bolgelerin ilmi ve kiiltiirel hayatin1 yok etmislerdir. Islam
diinyasinin en 6nemli ilim, kiiltiir ve ticaret merkezlerini sahneden
silmiglerdir (Hodgson, 1993, 3: 759-760). Tahrip edilen bu sehirler
imar gayretlerine ragmen eski haline donememis, sonraki sureclerde
de onlarin benzerleri bir daha kurulamamustir (Turan, 1969, s. 414;
Hodgson, 1993, 2: 312). Mogollarin bu iggalleri XIV. yiizyila
gelindiginde sona ermis, istiladan geri kalan yikim ve tahripler telafi
edilmeye c¢alisgilmigtir. Fakat bunda ¢ok fazla ilerleme
kaydedilememistir (Bathold, 1963, s. 61). Ornegin bu felaketten
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sonra Buhara, Tls ve Harezm gibi sehirler kismen imar edildiyseler
de bir daha eski durumlarini kazanamamislardir (Spuler, 1988, s.
168-182; Turan, 1969, s. 400-420). Dolayisiyla Maveraiinnehir
halkinin {izerine kara bulut gibi ¢oken Mogol istilasinin sebep
oldugu bu yikim ve tahribatlar bolgede telafisi miimkiin olmayan
derin izler ve yaralar birakmistir (Barthold, 1990, s. 482). Bununla
birlikte Semerkand, Buhara ve Nesef gibi sehirler, s6z konusu bu
istilanin tlim olumsuzluklarina ragmen sahip oldugu ilmi ve kiiltiirel
mirasiyla birbirinden degerli pek ¢ok alim yetistirebilmistir. Bunun
en canli 6rnegi de Ebii’l-Berekat en-Nesefi’dir.

Sonug

Islam diisiincesine fikri ve itikadi anlamda 6nemli katkida
bulunan Matiiridi diisiince sistemi dini, felsefi ve siyasi mezheplerin
ortaya ¢iktigt ve Islam inancina zararli ve yikici diisiincelerin
sokulmaya baslandigi bir donemde ve tarihi siirecte cesitli din,
inang, kiltur ve medeniyetlere ev sahipligi yapan Maveraiinnehir
bolgesinde tesekkiil etmistir. Diislince ve inang farkliliginin 6zgiirce
yasandig1 bu bolge Iran, Bizans, Cin ve Hindistan gibi bolgelerdeki
¢esitli din mensuplarinin, baskilara maruz kaldiklarinda, gelip
yerlestikleri bir sigmak olmustur. Bu nedenle Maveralinnehir
bolgesi tarih boyunca Sami ve Ari dinler ile felsefi akimlara besiklik
etmistir. Ayrica Maveraiinnehir bolgesi Islami firkalarn ortaya
¢ikmasindan sonra da Ehl-i Siinnet ve Sia, Havéric, Mu’tezile,
Mircie ve Kerramiyye gibi Ehl-i Bid‘at mezheplerine de ev
sahipligi yapmistir. Ayrica 6zellikle Samaniler doneminde Tiirklerin
Islam dinini benimsemelerinde, Tiirk-IslAm kiiltiiriiniin temellerinin
atilmasinda 6nemli rol oynamistir.

Semerkand ve Buhara gibi kultlr merkezlerinde dint ve akli
ilimlerde kaydedilen gelismelerle, X. yiizyildan itibaren Islam
diinyasinin  parlayan yildiz1 haline gelen bu bolge, Islam
medeniyetinin kurulusunda ve sonraki donemlerde Siinniligi
miidafaa eden pek cok ilim adamlariyla da miistesna bir mevkie
sahip olmustur. Yetistirdigi bu alimler sayesinde bolgede hakim
konumda olan mezhep genelde Ehl-i Slnnet 6zelde Hanefi-
Matiiridilik olmus, dini ilimler Ebti Hanife’ nin fikri temeller {izerine
insa edilmistir. Ozellikle Semerkand ve Buhara’da belirleyici olan
Hanefiler, medreselerde sonralari Matiiridi kelamina temel teskil
edecek Hanefi inan¢ esaslarmin Ogretilmesinde biiylik katki
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saglamiglardir. Bu bakimdan bu cografyada Siinni kelam,
Semerkand ve Buhara merkezli olarak Hanefiler tarafindan temsil
edilmistir. Onlar sayesinde bu topraklarda pek cok Hanefi otorite
ortaya c¢ikmigtir. Bunlarin ilk temsilcileri de Siinni kelaminin
kurucularindan Imam Matiiridi’dir. Boyle bir gevre iginde yetisen
Matiiridi, 6zellikle Arap, Yunan, Fars ve Hind kiiltiirinii yakindan
tanmima firsat1 bulmus, bu firsati degerlendirerek donemindeki dini
ve felsefi akimlar iyi tamimaya caligmistir. Bu gayretleri de onun
kendi fikirlerini olgunlagtirmasina ve sistematik hale getirmesine
yardimer olmustur. Ote yandan Kitabi’t-tevhid ve Te’vilati’l-
Kur’an gibi telif ettigi eserleri ve yetistirdigi talebeleriyle Hanefi-
Stinni akidenin tesekkiiliine, sistemlesmesine ve yayilmasina
onciliik etmistir. Bu cografyada yetisen ve ilmi yoniiyle Matiiridi’yi
takip edip, onun disiince sistemi c¢ercevesinde Ehl-i Sunnet
kelamina katki saglayan alimlerin arasinda Ebii’l-Késim es-
Semerkandi, Ebi{’l-Hasan er-Ristiifegni, Ebii’l-Yusr el-Pezdevi,
Ebii’l-Muin en-Nesefl, Omer en-Nesefi, Nureddin es-Sab(n?, Ebii’l-
Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) gibi kelamcilar1 zikredebiliriz. S6z
konusu bu alimler, basta Maveraiinnehir olmak iizere Tiirkistan,
Kazan, Buhara, Afganistan, Pencap ve Kasgar dolaylarinda Hanefi-
Matiiridi mezhebinin yayilmasina katkida bulunmus, bu bolgelerde
yasayan miisliimanlarin itikatta mezhebi haline gelmesinde, ilmi ve
fikrl yapilanmalar iizerinde derin izler birakmig ve bu suretle Tiirk
Islam diisiincesinin sekillenmesine dnemli katkilar saglamuslardir.
Ote yandan hem Islam’a hem de toplumsal yapiya zarar veren Islam
dist din ve akimlarin yani sira Ehl-i Bid‘at mezheplerine karsi da
micadele etmisler, siinni akidenin savunulmasina ve yayilmasina
biiylik katki saglamiglardir. Bu bakimdan bu cografyanin en temel
ozelliklerinden biri Islam inancinin sistemlestirilmesinde hayati
oneme sahip olan Matiiridi Kelam Ekolii’'ne ev sahipligi yapmis
olmasidir. Bolgenin bir diger 6zelligi ise bu cografyada yetisen
alimlerce Hanefi-Matiiridi gelenegi savunmak amaciyla yazilan
temel eserlerin 6nemli bir kismmin yine burada yazilmasidir. Bu
eserler,  Hanefi-Matiiriddi  mezhebinin ~ bolgede  yasayan
Miisliimanlarin mezhebi haline gelmesinde ve Tirk Islam
diisiincesinin sekillenmesinde 6nemli rol oynamustir.
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EBU HANIFE’NIN TARTISMA VE ELESTIRi
YONTEMI

Metin OZDEMIR"

GIRIS

Inang hiirriyeti Islam’in siarindandir. Kur’an, dinde ve inangta
zorlama olmadigim agikca beyan etmistir.”? Hz. Peygamber’in ve
ona tabi olanlarin teblig faaliyeti, muhataplarin kesin bilgi ve kanitla
ikna edilmesi yontemi iizerine bina edilmistir.”® Yine Kur’an’da,
Bedir savasinin sonuglari iizerinden su mesaj verilmistir: ... Olen
acik bir delille dlsiin, yasayan da agik bir delille yasasin.”** Hatta
Kur’an’da, tartisma ve elestiri iislubunun nasil olmasi gerektigi
bizzat vurgulanmistir: “Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel &giitle
cagir; onlarla en giizel sekilde tartis...”*® Bu yontemi titizlikle
uygulayan Hz. Peygamberin, muhataplarina karsi tutum ve
davranigi, Kur’an’da sOyle Oviilmiistiir: “Allah'in  rahmetinden
dolayi, sen onlara kars1 yumusak davrandin. Eger kaba ve kat1 kalpli
olsaydin, siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar affet, onlara
magfiret dile, is hakkinda onlara danis, fakat karar verdin mi Allah'a
giiven, dogrusu Allah [kendisine] giivenenleri sever.”®

Tartisma ve elestiri yontemi ve lslubu ile ilgili olarak Kur’an’dan
alimtiladigimiz bu tiirden emir ve tavsiyeleri dikkate alan
Miisliimanlarin teblig faaliyetlerinde kesin bilgi ve kanit hep birinci
oncelikleri olmustur. Bununla birlikte kesin bilgiye ve kanita ulasma
yontemleri konusunda ihtilaflar ¢ikmus, izlenen farkli yollar
neticesinde ortaya ¢ikan fikir ayriliklar1 yiiziinden &tekini
elestirirken zaman zaman asirtya kacilmig; muhaliflere ehli bidat,
zindik, kafir vb. ithamlar yoneltilmistir. Bu durumun dogal sonucu
olarak miisliiman topluluklar arasinda mezhep taassubu
yayginlasmug, zamanla ortaya c¢ikan ¢esitli firkalar, siyasi

*

Prof. Dr., Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Dini ilimler Fakiltesi, El-mek:
ozdemirmetin@hotmail.com

'2 Bakara 2/256.

3 Yusuf 12/108.

' Enfal 8/42.

' Nahl 16/125.

16 Al-i imran 3/159.
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catigsmalarin bir araci haline gelmeye baglamistir. Halbuki Allah,
kalpleri diismanlik duygulariyla param par¢a olmus bir cahiliye
toplumunu, igerisinde barigin, selametin, huzur ve giivenin ilkeleri
bulunan saglam Kur’an ipiyle neredeyse igerisine diisecekleri bir
ates cukurunun kenarindan ¢ekip kurtarmusti.’’ Belki de inanclar
lizerine yapilan tartismalar neticesinde kalplerin pargalandigini ve
Miisliimanlarin  hizla yeni bir ates c¢ukurunun kenarina dogru
stiriiklendigini hisseden ilk Miisliimanlar ve onlarin takipgileri, s6z
konusu tehlikeyi bertaraf etmek i¢in, otekine karsi sert ve yipratici
bir Uslup kullanmay1 tercih etmislerdi. Ancak tarihsel tecriibeler, bu
tutumun faydadan ¢ok zarar getirdigini agik¢a gostermistir.

Biz bu tebligimizde, ilk donemin en etkili simalarindan birisi olan
Ebu Hanife’nin bu siireg igerisinde, tartisma ve elestiri yontemi ve
iislubu acgisindan nasil bir durus sergiledigini  gOstermeye
calisacagiz. Bunun hem onun gayri Mislimlerle yaptigi
tartismalarda elde ettigi basarilarin temel dayanak noktalarmi
gormemize hem de mubhaliflerine kars1 kullandigi dslup ve
yontemlerde belirgin olarak ortaya ¢ikan olumlu ve olumsuz yonleri
degerlendirmemize katki saglayacagini umuyoruz.

EBU HANIFE’NIN METODOLOIJIK ACIDAN YERI VE ONEMI

[lmi calismalarda hedefleri dogru belirlemek kadar bizi o hedeflere
yoneltecek yontem ve metotlar da dnemlidir. Hele iman ve inang
lizerine yapilan arastirma ve tartismalarda bu durum ¢ok daha fazla
biiyiik 6nem arz etmektedir. Ciinkii Haricilerin durumunda oldugu
gibi Islam diisiincesinin olusum ve gelisim siirecinde, inang ve iman
lizerine yapilan tartigmalarda izlenen yanlig yOntemlerin, taraflar
nasil biiylik bir ¢atisma ortamina siiriikledigine iliskin pek ¢ok aci
ornek gosterebiliriz. Yukarida agikca isaret ettigimiz {izere,
Kur’an’in, dinin anlatiminda, savunmasinda ve tebliginde, ¢atisma
ortamina siirilklenmekten alikoyacak yontem ve iisluplari agikga dile
getirmis olmasma ragmen, Miisliimanlar s6z konusu hataya
diismekten kurtulamadilar. Bunun en 6nemli nedenlerinden birisi hig
kuskusuz naslari/dini metinleri okuma, anlama, yorumlama ve onlar
tizerinde tartisma konusunda hedef ve yontem belirlerken icerisine
diisiilen yanligliklardir.

Y7 Al-i imran 3/103.
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Mislimanlar erken donemlerden itibaren nas-akil iliskisi konusunda
¢ farkli yontem izlediler: Bunlardan birincisi (Ehl-i Hadis), naslari,
ikincisi (Mutezile), akli, ii¢linciisii (Ehl-i Siinnet’in akli 6nemseyen
kismi) ise, nassa tabi olan akli 6n plana ¢ikarmaktaydi. Birinci gruba
gore, nassin oldugu yerde aklin s6z hakki bulunamazdi. Aklin nas
karsisindaki tek gorevi, onu anlamak ve agiklamakti. Dolayisiyla
onlara gére aklin hiikiim verme yetkisi yoktu. Ikinci grup, akilla
nakil arasinda goriiniirde bir catisma oldugunda, dogrudan aklin
hiikmiiniin tercih edilmesi, naklin ise aklin hiikmii dogrultusunda
yorumlanmasi gerektigine inaniyordu. Ugiincii grup, bu ilk iki grup
arasinda bir denge kurmaya calisti. Onlara gore, nassin bulunmadig
yerlerde pek ala akil da hiikiim verebilirdi. Ancak nasla akil arasinda
goriiniirde bir catisma olursa, ya akil nassa tabi olmali veya en
azindan bir goriis belirtmekten kagimmmaliydi. Bu durum en agik
bigimiyle onlarin Allah’in Ars’a istiva, el ve yiiz gibi haberler
yoluyla tespit edilen sifatlar1 konusundaki goriislerine yansidi.
Onlara gore aklin bu konuda bir hiikiim belirtmesi dogru degildi.
Akil en fazla bu tiir sifatlarin tecsime/cisimlere ve tesbihe/diger
canlilara benzetme hatasina diismeden Allah’in zatina ve yiiceligine
yakisir bir tarzda sifatlart olduklarini benimseyebilirdi. Ciinkii
bunlarin en dogru anlamlarini ancak Allah bilebilirdi. O halde aklin
bu konuda yapacagi her yorum ve verecegi her hiikiim sadece bir
zandan ibaret olabilirdi. Zan ise inan¢ konularinda dayanak
olusturabilecek diizeyde bir bilgi tirti degildi. Ehl-i Sinnet’in
ozellikle arastirmaya 6nem veren Kelam bilginleri, bu goriisii daha
da yumusatarak Mutezileye yakin bir tutum sergileme ihtiyaci
hissetti. Clnkl Arap dilinin gramer o&zellikleri ve aklin agik
hiikiimleri onlar1 bu tiir bir tutuma zorlamaktaydi.

Bu arada nispeten ge¢ donem Selefiyye’nin énemli bir temsilcisi
olarak goriilen Ibn Teymiyye (728/1328) gibi gériiniirde akln agik
hiikiimleriyle sahih naslar arasinda bir ¢atisma olamayacagini; eger
boyle bir seyden soz ediliyorsa ya aklin hilkkmiiniin yeterince agik
veya nassin sahih olmadigimi savunanlar da vardi. Ancak bu
yaklasim, Ehl-i Siinnet’in ¢ogu tarafindan pek gercek¢i bulunmadi.
Zira gortiniirde pek ¢ok nas ile akil arasinda gatisma oldugu inkar
edilemez bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktaydi. Bu durumda, nassin
hiikmiiniin bulunmadig1 yerlerde akla hiikiim verme yetkisi
vermekle birlikte onun her haliikairda sahih nassa tabi olmasi
gerektigini savunanlar agisindan iki yaygin tutumun bulundugu
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sOylenebilir: Bunlardan birincisi, ¢atigma durumunda akla susmayi1
ve nassa tabi olmayi, ikincisi ise naslari gramer kurallarina ve aklin
actk  hikiimlerine uygun olarak yorumlamayir Onerenlerin
tutumuydu. Ebu Hanife, haberi sifatlar konusunda Ehl-i Sunnet’in
bu iki farkli tutumu icerisinden birincisini tercih etmekle birlikte,
diger konularda akli tefekkiire 6nem vermekte, Ehl-i Hadisin aksine
Ozellikle detay meselelerle ilgilenen fikih alaninda akla genis bir
alan agmaktaydi. Onun din karsiti muhaliflerle ilgili tartisma ve
miinazaralardaki ustalig1 ise ayr1 bir onemli dzelligiydi. Ik donem
hadise ve gelismeleri hakkinda bilgi veren kaynaklar, Ebu
Hanife’nin Ehl-i Stnnet icerisinde akla ve tefekkire blyik 6nem
vermekten, inang¢ ve iman meselelerini ispat ve savunma konusunda
aklin agik hiikiimlerine itimat etme yolunu benimsemekten ibaret
olan Kelam metodunu kullanan ilk kisi oldugu bilgisini
aktarmaktadirlar.

Baglangigta Ebu Hanife’nin yasadigi donemlerde Ehl-i Sunnet’in
temel hedefi, Islam inang sisteminin safiyetini muhafaza etmek, onu
ortaya cikan bidat ehlinin bozuk fikirlerine karsi korumakti. Ebu
Hanife, onlar iginde bu gorevi tslenen ilklerden biriydi. Bizzat Ebu
Hanife kendisini sdyle takdim etmekteydi: “Kelam [meseleleri]
hakkinda diisiiniiyordum. Sonugta bu konuda parmakla isaret edilen
bir mertebeye yiikseldim.”*® Ebu Hafs es-Sagir de benzer bir tespitte
bulunur; “Ebu Hanife siirekli olarak Kelam ile ilgilenir ve insanlarla
tartigirdi, sonunda onda maharet sahibi oldu.” Zeranceri’nin verdigi
bilgiye gore, fikih ilmindeki hocast Hammad b. Ebi Siilleyman
(120/738) ile karsilasmadan 6nce, Kelam dersleri verdigi bir ilim
halkasi vard.'® Yine bizzat Ebu Hanife kendisini soyle
tanitmaktaydi: “Bana Kelam’da cedel / tartigma [kabiliyeti] verildi.
Onunla mesgul olup muhaliflerle miinakasa ve miicadele ederken bir
miiddet gecti. Muhaliflerin ve cedel / tartisma® ehlinin cogu

'8 Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagddd, Beyrut 2001, XI11/333.

¥ Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, Beyrut 1981, 1/57;
Kemaliiddin Ahmed el-Beyadi, isdréti’l-merdm min ibdrdti’l-imém, tah. Yusuf
Abdiirrezzak, 1. Baski, istanbul 1949, s. 4.

20 Seyyid Serif el-Clircani, cedeli soyle tarif eder: “Cedel, meshlrat ve
misellemattan olusan kiyastir. Ondan maksat, hasmi susturmak ve burhanin
O6nermelerini anlamakta yetersiz kalan kimseye baskin gelmektir. [Bir bagka
ifadeyle cedel) kisinin hasmini bir delil ve stipheyle s6ziini bozmasindan uzak
tutmasidir veya onunla kastedilen kisinin s6ziini dogrulamasidir ki bu gergekte
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Basra’da ikamet etmekteydi. Ben de bu yizden yirmi kereden fazla
Basra’ya gidip geldim. Bu gidis gelislerimde bazen orada bir yil
bazen daha az bazen de daha fazla kaliyordum. Orada Haricilerin
Ibadiyye ve Sufriyye gibi firkalar1 ve Hasviyye ile tartismalarda
bulundum.”® Ancak menakip kitaplar1 onun baslangicta Kelam
ilmini, dinin asillarimt konu edindigi i¢in en {istiin ilim kabul
ederken sonradan, Hz. Peygamber’in ve ashabinin onunla mesgul
olmadigimi gerekce gostererek fikir degistirip Fikih ilmine
yoneldiginden de bahsederler.?

[lk dénem Es’ari kelam bilginlerinden olan Abdiilkahir el-Bagdadj,
Ebu Hanife ve imam Safii’nin, Ehl-i siinnetin fakihleri ve imamlari
arasinda Kelam Ilmi ile ilk ugrasan kisiler olduklarini, Ebu
Hanife’nin Kaderiyye’ye reddiye olarak el-Fikhu ’I-Ekber isimli bir
kitap yazdigini, ayrica onun Ehl-i siinnetin fiillerin yaratilmasi
konusundaki goriisiinii desteklemek icin el-Istitd’a ma ‘a’l-fi I isimli
bir risalesinin bulundugunu ve bu risalede fiil ile birlikte bulunan tek
bir istitaatin iki zit fiil icin kullanilabileceginden bahsettigini
zikreder.”® Bir baska Es’ari kelam bilgini Ebu’l-Muzaffer el-
Isferayini ise onun hakkinda sunlar1 sdylemekteydi: “Eb{ Hanife’ye
ait olan el- ‘Alim [ve’l-miite ‘allim] isimli kitapta inkarcilara ve bidat
ehline {dstiin gelen kesin deliller bulunmaktadir. Nusayr b.
Yahya’nin Ebu Hanife’den aktardiklarini sahih bir senetle giivenilir
bir yoldan bize ulastiran sika ravilerin nakillerinden olusan el-
Fikhu’l-EKber kitabina, yine Ebu Hanife’nin Ebu Amr Osman el-
Betti’ye yazdig1 el-Vasiyye’sinde bidat ehlini reddetmek uzere bir
araya getirdigi fikirlerine ve Imam Safii’nin eserlerine bakan
kimseler, bu ikisinin [itikddi] mezhebi arasinda higbir fark
bulamazlar. Onlarn [itikdda] dair goriisleriyle ilgili bizim
anlattiklarimiza aykiri olarak aktarilanlarin hepsi, bidat ehlinin kendi
bidatlerini kabul ettirmek maksadiyla uydurduklar yalanlardir.”?*

[karsi tarafa] husumette bulunmaktir.” et-Ta‘rifdt, tah. ibrahim el-Ebyari, Beyrut
1405 H., s. 101. Miisellemdt, Mantik’ta dinleyenin hemen miinakasasiz kabul ettigi
onermelerden, meshdrdt ise, halk arasinda dogru kabul edilen bilgilerden ibarettir.
! Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1/54.

22 Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1/54.

2 Abdulkahir el-Bagdadi, Usdlii’d-din, tah. Ahmed $emsiiddin, Beyrut 2002, s. 334.
24 et-Tabsir fi’d-din, tah. Kemal Yusuf el-H(Gt, Beyrut 1983, s. 184.
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Bu rivayetler Ebli Hanife’nin Kelam Ilmi’nde cedel / tartisma,
miinakasa ve miinazara yontemlerini kullandigini, bu esnada giiglii
deliller ileri siirerek rakiplerini ilzam ettigini / susturdugunu agikca
gostermektedir. Bu itibarla rahatlikla onun Ehl-i slnnetin inang
esaslarimi Kelam metodunu kullanarak savunan ilk kisi oldugu
soylenebilir.

EBU HANIFE’NIN TARTISMA VE ELESTIRI YONTEMI

Ebu Hanife’nin metodoloji konusunda 6zel bir ¢aligmasi
bulunmadigi i¢in, onun 6zellikle kelami meseleler hakkinda kendine
Ozgii tartisma yontemi ve islubunu ancak el-‘Alim ve’l-
miite ‘allim’de oldugu gibi kendisine yoneltilen sorulara verdigi
cevaplardan, islam akaidine dair diger eserlerinden ve kendisi
hakkinda yazilan menakib kitaplarindan hareketle tespit edebiliriz.

Ebu Hanife’'nin zamaninda, ihtilaf ve ayriliklara sebep olan
tartigmalara dalmay1 hos karsilamayan, bunu Hz. Peygamber’in
siinnetine ve onun ashabmin izledigi yola muhalif olarak goren
ziimreler vardi. Ancak Ebu Hanife bu ziimrelerin s6z konusu tutum
ve tavrin1 dogru bulmuyordu.

Ebu Hanife bu ziimrelerin tutum ve tavri hakkinda kendisine ne
diistindiigiinii soran ve onlarin durumunu, biiyiik ve suyu bol bir
nehirde bogulmak {izere oldugu ic¢in bir ¢ikis yolu arayan bir
kimseye, bir bagkasinin “oldugun yerde dur, bir ¢ikis yolu arama”
demesine benzeten bir talebesine su cevabi vermisti: “Goriiyorum ki
sen onlarin bazi kusurlarinin farkina varmigsin ve onlar aleyhine
kesin delillere ulagmissin. Ancak sen, ‘senin i¢in miimkiin olan
sadece Hz. Peygamberin ashabi i¢in miimkiin olan seyler degil
midir’ diye soranlara sOyle sOyle: ‘Evet ben onlarin yerinde
olsaydim, benim i¢in miimkiin olan, onlar i¢in miimkiin olan seyler
olurdu. Ne var ki, benim igerisinde bulundugum durum, onlarin
igerisinde bulundugu durumun aynist degil. Biz bugiin, bize satagan,
bizi elestiren ve kanimizin dokiilmesini helal géren kimselerden
gelen belalara maruz kaliyoruz. Dolayisiyla bizim bugiin kimin
hatali kimin dogru oldugunu bilmeme, kendimizi ve namusumuzu
savunmama likksiimiiz yoktur. Halbuki Hz. Peygamberin ashabinin
durumu s6yleydi: Onlarin zamaninda [kendi iglerinden] kendileriyle
savagsan kimseler yoktu. Dolayisiyla onlar silah tasima kiilfetine
katlanmiyorlardi. Buna karsilik biz, bize satasip bizi elestiren ve
kanimizin dokiilmesini helal sayan kimselerden gelen belalara
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maruz kaliyoruz. Bir kimse insanlarin ihtilaf ettigi konularda dilini
tutmakla birlikte isittigi seyden kalbini ¢ekmeye muktedir olamaz.
Cunki kalp icin gerekli olan ya iki durumdan birini ya da her ikisini
cirkin goérmektir. Kalbin birbirine zit olan iki seyi birden sevmesi
miimkiin degildir. Kalp zulme meylettiginde zalimleri sever. Kisi bir
toplulugu severse onlardan olur. Kalp hakka ve hak ehline yonelirse,
onlarin dostu olur. Bunun nedeni, islerin ve soziin hakikatinin
aragtirtlmasinin sadece kalp tarafindan yapilmasidir. Bu bakimdan
diliyle iman edip de kalbiyle iman etmeyen kimse Allah katinda
miimin sayilmaz. Kalbiyle iman edip de bunu diliyle agiklamayan
kimse ise Allah katinda miimindir.”?

Ebu Hanife’ye gore tartisma ve elestiride bulunan kimseler, her
seyden once dogru ile yanlis arasindaki farki gorebilecek bir temyiz
giicline sahip olmalidir. Bu da ancak dogru ve yanlisin sahih
bilgisine sahip olmakla miimkiin olur. Ona gore adaleti tarif ettigi
halde zulmii bilmeyen kimse, gercekte adaleti de tanimiyor
demektir. Ebu Hanife, bu tiir kimseleri tim ztmrelerin en cahilleri
olarak nitelendirir. Onun agisindan hakikat tektir ve degismez. Bu
yiizden o, hakikat iizere olduklarimi sdyledikleri halde, kendilerinin
goriislerine muhalif olanlarin sdylediklerinde de hakikat pay:
bulunabilecegini sdyleyenlerin durumunu, gercekte beyaz olan bir
elbiseyi gordiiginde, onu kirmizi, sar1 ve siyah olarak
nitelendirenlerin de dogru olabilecegini sdyleyen kimsenin
durumuna benzetir. Bu bakimdan Ebu Hanife, hakikatin tarafini
segenlerin, ona muhalif olanlar1 dogru kabul etmelerinin mimkin
olmadig1 goriisiindedir. Ormegin ona gore, “kuskusuz biz biliyoruz
ki zina eden kafir degildir; bununla birlikte zina eden kimsenin zina
ettiginde, imaninin elbisesinin lizerinden siyrildig1 gibi kendisinden
gittigi goriisiinde olanlarin da dogru olmasi miimkiindiir, dolayisiyla
biz onlar1 yalanlamayiz” diyen kimselerin durumu, beyazin beyaz
oldugunu kabul ettikten sonra ona siyah diyenlerin de dogru
olabilecegini kabul eden kimseye benzer.”® Ancak unutmamak
gerekir ki insanlari saglam kanitlara dayanan hakikatler Uzerinde
birlestirmek miimkiin olsa da, onlar1 farkli bakis acilarina ve
metotlara bagh olarak ortaya ¢ikan yorumlar ve teviller iizerinde
birlestirmek ayn1 6l¢ii de miimkiin degildir.

25
26

el-‘Alim ve’l-miite ‘allim, tah. Zahid el-Kevseri, Kahire 1368 H., s. 9-10.
el-‘Alim ve’l-miite ‘allim, tah. s. 10.
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Elbette Ebu Hanife icin ilim 0grenmekten maksat, onunla amel
etmektir. Ona gore, viicudun organlari nasil goze tabi ise, amel de
ilme tabidir.?’ O amelin ilimle iliskisinin énemini soyle ifade eder:
“Amelle birlikte olan az ilim, cok amelle birlikte bulunan cehaletten
daha faydalidir. Aymi sekilde hidayetle birlikte bulunan hayat
kurtaracak kadar az rizik, cehaletle birlikte bulunan c¢ok riziktan
daha yararlidir.””® Bu bakimdan ona gore, hakki temsil ve teblig
etmek Uzere gorevli olan her mimin dncelikle kendisini amele sevk
eden bir ilme sahip olmali, dolayisiyla cehaletten uzak durmalidir.
Ona gore deger ifade eden, sadece amelin ¢oklugu degil, az da olsa
ilimle birlikte yapilan ameldir. O bu durumun agik kanit1 olarak ...
Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri
bunlar iizerinde diigiiniir” ayetini delil olarak kullanir.

Ebu Hanife Kur’an’1 delil olarak kabul edenlere Kur’an’dan, kabul
etmeyenlere ise akildan deliller sunardi. Nitekim bir keresinde
imanin mabhiyeti ile ilgili kendisiyle tartismak isteyen Cehm b.
Safvan’a soyle demisti: “Eger Kur’an’in kesin bir delil olduguna
inaniyorsan sana onunla konusurum. Onu kesin bir delil olarak
gormiiyorsan, seninle, Islam’a muhalif olanlara karsi ne ile
konusuluyorsa onunla [yani akilla] konusurum.”®® Cehm, Ebu
Hanife’ye Kur’an’a iman ettigini, dolayisiyla ondan kesin delil
getirmeye calisabilecegini sdyleyince, Ebu Hanife, Kur’an’dan
onun, imanin “Allah’1 bilmekten ibaret oldugu” seklindeki tanimini
cliriiten en net delilleri su sekilde siralamaya baglar:

“Allah, kitabinda imanm dil ve kalp olmak fiizere iki uzuvda
bulundugunu belirtmistir. Nitekim O, sdyle buyurmustur: ‘Resile
indirileni duyduklar1 zaman, tams ¢iktiklar1 gercekten dolay:
gbzlerinden yaslar bosandigini goriirsiin. Derler ki: ‘Rabbimiz! iman
ettik...”®® Bir baska ayette ‘Soylediklerine karsilik olarak Allah
onlara cennetler bahsetmistir...”® Goériildiigi iizere Allah onlar
miimin sayd1 ve [sdzleri nedeniyle] onlara sevap verdi... [Imanda]

27 el-‘Alim ve’l-miite‘allim, s. 9.

28
Ag.y.

® Hafiziiddin b. Muhammed el-Kerderi, Mendkibii Ebi Hanife, Beyrut 1981, 11/201-

202. (Bu eser, Muvaffak b. Ahmed el-Mekki’' nin, Mendkibu Ebi Hanife adh kitabiyla

birlikte basilmistir.

% el-Maide 5/83.

3! el-Maide 5/85.
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soze ihtiya¢ duyulmasa ve kisi marifetle yetinebilseydi, kalbiyle
Allah’1 bilip de onu diliyle ikrar etmeyen kimse miimin sayilirdi.
Nitekim Allah’in laneti iizerine olsun, Iblis, ‘Rabbim beni
azdirmana karsilik...” ve ‘Rabbim diriltilecekleri giine kadar bana
miihlet ver’ demisti. [Bu sozleriyle] o, Allah’in kendisini yaratan ve
dirilten oldugunu bildigini [agik¢a kanitladigi halde] mimin
sayllmamistir. Yine bu takdirde kafirler dilleriyle inkar etseler de
Allah’1 tammalar sebebiyle miimin sayilirlardi. S6zii dogru ve kesin
kanit sayilan Allah onlar hakkinda sdyle buyurmustur: ‘Kendileri de
bunlara yakinen inandiklari halde, zulim ve Kibirlerinden o6tlru
onlar1 inkar ettiler.”® ... Bu ayetlerin hicbirinde dilleriyle inkar
ettikleri i¢in [salt] bilgileri sebebiyle Allah onlar1 miimin
saymamugtir.

Ebu Hanife, herhangi bir konuda farkli goriisten olan miiminlerle
tartisirken Kitap ve Siinnette agik bir delil bulursa onu kullanir,
baska delil aramazdi. Ancak o, eger bir konuda sahabe arasinda
ihtilaf edilmisse, bu takdirde onlarin goriislerinden diledigini tercih
ederdi. Sahabeden sonra gelen neslin goriislerini ise baglayic
bulmaz, onlardan diledigini alir, diledigini terk ederdi. Ebu Hanife,
sanildigi gibi her konuda kiyasa basvurmazdi. Herhangi bir
meselenin ¢ozlimiinii Kitap ve Siinnette ve sahabenin ictihatlarinda
bulamazsa, ¢ogu kez onu kiyas yoluyla ¢o6zmeye calisirdi. Bir
keresinde kendisine kiyas: ilk defa kullananin Iblis oldugunu
hatirlatarak kiyas metodunu kullanmasina kars1 ¢ikan birisine sdyle
cevap vermisti: “Ey fiilan, bu sdziin yerinde degil. Ciinkii iblis,
Allah’in emrine karst gelmisti. Nitekim Allahii Teala soyle
buyurmustur: ‘Hani bir keresinde Biz meleklere Adem’e secde edin
demistik. Iblis hari¢ onlar secdeye varmuslardi. O cinlerdendi. Bu
yiizden Rabbinin emrinden disar1 ¢ikmusti.”®* Halbuki biz bir
meseleyi diger bir meseleye kiyas ediyor, boylece onu Kitapta veya
Stnnette ve Ummetin ittifakinda yer alan asillardan birine
dayandirmis oluyoruz. Bdylece igtihatta bulunuyor ve kendisine tabi
olunan [asillarin] etrafinda dolanip duruyoruz. Bu nerede senin
soyledigin nerede!”® Bununla birlikte Ebu Hanife, toplumun

32 en-Neml 27/14.

33 el-Kerderi, Mendkibii Ebi Hanife, 11/202.
el-Kehf 18/50.

3 el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1/73-74.

34
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yararina netice vermedigi durumlarda kiyas konusunda da 1srarci
olmaz, istihsana, halk arasinda yaygin olan teamiillere ve tlizerinde
icma edilen meshur hadislere basvurur, kimi ¢oziim bekleyen
meseleleri onlara kiyas ederek c¢ozmeye calisirdi. Kisacasi o,
¢cozlmine Kitapta, Sinnette ve sahabe uygulamalarinda
rastlayamadig1 meselelerde daima halkin yararimi gozetir, ¢irkin ve
giivenilir bulunmayan tiim uygulamalardan kaginir, dolayisiyla bu
tiir durumlarda kendisini herhangi bir yontemle baglamaz, en giizel
yolun hangisi olduguna kanaat getirirse ona basvururdu.*

Ebu Hanife’nin daima halkin yararin1 gézetmesi ve en giizel olan
¢Oziime odaklanmasi, onun biitiin dini meselelerdeki tartigmalarina
ve ¢oziimlemelerine yansimaktaydi. Bu durumun en etkileyici giizel
orneklerinden birisi de onun kendisini 6ldirmek niyetiyle gelen
Haricilerle biiyiik glinahkérlarin durumuna iliskin yaptig1 bir
tartigmadir: Bir defasinda mescidin kapisina iki cenaze getirilmisti.
Bunlardan birisi girtlagina kadar sarap igmis ve saraptan nefesi
tikanarak 6lmiistii. Digeri ise zina eden, sonugcta da kendisini bir iple
asarak Oldiiren bir kadindi. Hariciler Ebu Hanife’ye bu ikisinin
durumu hakkinda ne dislindiigiinii sordular. Bunun {izerine o,
Haricilere goyle dedi: “’Onlar hangi dindendi? Yahudi miydiler?’
Hariciler ‘hayir’ dedi. O, ‘Hristiyan miydilar?’ diye sordu. Onlar,
‘hayir’ dediler. O, Mecusi miydiler? diye sordu. Onlar hayir dediler.
0, dyleyse hangi dindendiler? diye sordu. Onlar da ‘Allah’tan bagka
ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in onun kulu ve el¢isi olduguna
taniklik edenlerin dinindendiler diye cevap verdiler. Bunun Uzerine
0, onlara Oyleyse bana bu tanikligin durumu hakkinda bilgi veriniz.
O imanin kacta kagidir; iicte biri mi, dortte biri mi, yoksa beste biri
mi? dedi. Onlar ona cevap olarak imanin iicte bir, dortte bir ve beste
bir olmas1 miimkiin degildir, dediler. Ebu Hanife tekrar, o zaman bu
taniklik imanin kagta kagidir diye sordu. Onlar da onun imanin
tamami oldugunu soOylediler. Buna karsilik Ebu Hanife onlara,
Oyleyse siz bana miimin olduklari iddia edip kabul ettiginiz
kimseler hakkinda soru soruyorsunuz dedi. Bu defa Hariciler,
onlarin cennetlik mi yoksa cehennemlik mi oldugunu soyle bizden
kurtul dediler. Bunun {izerine Ebu Hanife onlara eger miisaade
ederseniz ben size bu iki kisi hakkinda, Hz. Ibrahim peygamberin,
onlardan daha agir bir sug isleyen topluluk hakkinda soyledigi sozle

®ag.e., 1/75.
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cevap vereyim dedi. Nitekim o s0yle demisti: ‘Ey Rabbim bana
uyan kimse bendendir. Bana asi olana gelince, gercekten sen ¢ok
bagislayan, ¢ok merhamet edensin.’® Yine ben size bu ikisi
hakkinda, Hz. Isa peygamberin onlardan daha biiyiik bir giinah
isleyen bir topluluk hakkinda séyledikleriyle cevap vereyim. O da
sOyle demisti: ‘Onlara azap edersen onlar senin kullarindir [onlara
azap etme hakkim var!], yok eger onlar1 bagislarsan [ki buna da
hakkin var], gercekten Sen en iistiin olan ve her seyi hikmetle
yapansin.”®* Dahasi ben size, bu ikisi hakkinda, Nuh peygamberin
kavminin kendisine, ‘biz, toplumun en diskiinleri sana tabi
olmugken ne diye iman edelim’ dediklerinde, onun onlara soyledigi
su soziiyle cevap vereyim: ‘Onlarin ne yaptiklariyla ilgili benim bir
bilgim yoktur; onlarin hesabini goérmek yalnizca Rabbimin isidir.
Keske bunu bir anlasaniz!”*

Tartisma esnasinda, kendi goriisiinden daha giizel bir goriis ortaya
atildiginda, kendi goriisii lizerinde diretmez, daha giizel olan goriisii
kabul ederdi.*

Ebu Hanife, Allah’in varliginin ispat1 gibi hayati meselelerde teorik
tartismalara girmez, hasimlarin1 giindelik hayattan alinan basit
tecriibi delillerle ikna etmeye ¢alisirdi. Bir keresinde Dehriyye’den
bir grup onu 6ldiirmek iizere gelmislerdi. Ebu Hanife onlar1 kiliglar
ellerinde iken karsisinda gordiigiinde, “’durun biraz, ben size
meseleyi bir agiklayayim sonra isinize bakarsiniz dedi. Agir yiiklerle
dolu ve denizde azgin dalgalar arasinda kaptansiz olarak agir agir
ilerleyen bir gemi hakkinda ne diisliniiyorsunuz? Hi¢ bdyle bir sey
miimkiin olur mu?’ Onlar bu miimkiin degildir dediler. Ebu Hanife
sOyle devam etti: ‘Hi¢ bu diinyanin biitiin u¢ noktalari, mekénlari,
farkl1 halleri, durumlari, degisen isleri ve fiilleriyle birlikte hikmetli
bir sanatkari, her seyi bilen bir diizenleyicisi olmaksizin var olmasi
akillica bir is midir?” Bunun iizerine onlar hemen tovbe ettiler ve
kiliglarim kinlarina soktular.”**

% ibrahim 14/36.

% el-Maide 5/118.

% es-Suara 26/112-113.

0 Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1/71.

1 Hafiziiddin b. Muhammed el-Kerderi, Mendkibii Ebi Hanife, 11/225.
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Yukarida sunulan ornekler agikca gostermektedir ki Ebu Hanife,
miminlerle tartisirken Kur’an’da ve sahih siinnette yer alan asillart
ve agik kanitlart kullanmakta, inkarcilarla tartistigi esnada ise aklin
acik hiikiimlerine ve giindelik hayattan alinan basit tecriibi bilgilere
basvurmaktaydi.

SONUC

Kur’an’in davet metodu cergevesinde Onerdigi temel ilkeler, agik
belge sunmaktan, hikmetle ve giizelce 6giit vermekten ibaretti. Ebu
Hanife’nin tartisma iislubu ve yonteminde bu dgiliniin de izlerini
bulmak mimkundur.

Islam’1n erken donemine iliskin bilgiler veren kaynaklara gore Ebii
Hanife, Ehl-i Siinnet icerisinde inan¢ ve iman konularinda akli
tefekkiire 6nem veren, dinin asillarini ispat ve savunmada aklin agik
hiikiimlerine dayanan ilk kisiydi. Bizzat kendi ifadesiyle o, kelami
meseleleri ¢oziimlemede parmakla gosterilen bir kisiydi.

Ebu Hanife’ye gore bir meseleyi agiklamada, bir iddiay1
temellendirmede ve muhtemel bir itiraza cevap vermede su {i¢ temel
Olcliye dayanma zarureti vardi. Eger karsimizdaki muhatap miimin
ise, ona once Kitaptan ve sahih siinnetten agik hiikiimler ve belgeler
kanit olarak gosterilir. Bu ikisinde agik bir kanit bulunamadig
takdirde, aklin acik hiikiimlerine dayanilir. Eger muhatap
inkarcilardan ise, o zaman sadece aklin agik hiikiimleri ve giindelik
hayattan alinan basit tecriibi bilgiler esas alinir.

Ebu Hanife agisindan bir tartismacinin Oncelikle iyiyle kotiiniin,
giizelle ¢irkinin ve dogru ile yanlisin arasimi ayirabilecek bir temyiz
giicline sahip olmasi gerekir. Diger taraftan tartismadaki temel amag
dogruya ulagmak olmalidir. Bu ylizden o, tartistifi muhataplarinin
kendisinden daha gii¢lii kanitlar ileri stirdiigiinii fark ettiginde, kendi
goriigiinii terk edip onlarin goriislerini benimsemekte tereddiit
etmezdi. Ona gore inang ve amelde en saglam diistur, dogru ve sahih
bilgidir. Bu yiizden o, saglam bilgiyle yapilan az ibadetin cehaletle
yapilan ¢ok ibadetten daha hayirli oldugunu iddia ederdi.

O tartigmalarinda ortalama insanlarin anlayabilecegi bir lslup ve
yontem kullanirdi. Dolayisiyla argiimanlart her seviyeden insanin
anlayabilecegi basitlikteydi.
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Sahabenin tartismadigi meselelere dalmayr uygun bulmayanlara
karsi, onlarin sartlariyla kendi doneminin sartlari arasinda biiyiik
farklar bulundugunu ileri siirerdi. Ona gore sayet sahabe kendi
doneminin sartlarin1 yagsamis olsaydi, ayni meseleleri tartigmakta bir
sakinca gérmeyecekti.

Fikhi konularda ise oncelikle Kur’an, sahih stnnet ve sahabe
ittifakini1 esas alirdi. O, sahabenin ihtilaf ettigi meselelerde, onlarin
goriislerinden diledigini alir, sahabe sonrasi neslin goriisiinii ise
baglayici bulmaz, onlardan yalnizca diledigini tercih ederdi. Onun
Kur’an, sahih siinnet ve sahabe goriislerinde bir ¢6ziim bulamadigi
takdirde basvurdugu temel yaklasimi, miisliman toplumun
maslahatini esas almakti. Ummetin maslahat1 s6z konusu oldugunda
yerine gore kiyasi bile terk eder, ona aykir1 oldugu halde maslahat
acisindan daha uygun gordiigii istihsam tercih ederdi.

Kisacas1 Ebu Hanife, ne ehli hadis gibi sadece nassi esas alip akli
yalnizca bir agiklama araci olarak gérmiis, ne de Mutezile gibi nassi
akla tabi kilmistir. O kitap ve siinnette yer alan meselelerde nassi
Oncelemekle birlikte bu ikisinde bulunmayan pek ¢ok konuda aklin
acik hiikiimlerine ve tecriibe verilerine dayanmakta hicbir beis
gormemistir.  Onun metodu, nassin acgik hiikiimlerine aykir
diismedigi siirece akla genis bir alan a¢maktan ve onu dogru
bilgilere ve Kkesin ilkelere dayanmak kaydiyla 6zgiirce kullanmaktan
ibaretti.
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ALI SIR NEVAYI’DE CENNET-CEHENNEM
METAFORU

Funda TOPRAK ~

GIRIS

Tim Tirk edebiyatinin en iiretken en bilgin en biyik
sanat¢ilart arasinda sayabilecegimiz Ali Sir Nevayl cok cesitli
alanlarda yazdig eserleri ve siirleriyle bugiin de dnemini ve degerini
korumaktadir. O, siirlerinde c¢ok zengin bir metafor diinyasim
okuyucularina sunar. Metaforlarindaki orijinallik ve anlatim
giiciindeki zenginlikle siirdeki giiclinii ortaya koymustur. Kemal
Eraslan, Nevayi’nin dili iizerine su degerlendirmelerde
bulunmaktadir: “Farscamin resmi dil olarak hiikiim stirdiigii Fars
edebiyatimn Cami ile zirveye ulastigi ve miinevverlerin Fars¢a
ogrenip bu dille yazmayr meziyet saydiklar: bir devirde Nevayi’nin
Tiirk¢e’nin  Fars¢a’dan agagr kalmayacak bir dil olmadigim
mudafaa etmesi, Tirkce’yle de yuksek bir edebiyat viicuda
getirmesinin miimkiin olacagint bizzat eserleriyle ispat etmesi ve
yenilerin Tiirkce yazmalar: hususunda tesvikte bulunmasi gézoniine

alimrsa bu hizmetin derecesi ve onemi daha iyi anlasilir” (Eraslan
1986:108)

Bilindigi iizere metafor benzeyen ve benzetilen arasinda giiglii
yon tizerinden kurulan iligkiye dayanir. Kiiltiirden kiiltiire degisim
gibi temel bir Ozellige de sahiptirler. Dogan Aksan’a gore;
aktarmalardan diinya dillerinde en yaygin olan1 deyim aktarmasidir.
Bati stillerindeki karsiligi “metaphore”, “metaphor”, “metapher”dir.
Deyim aktarmasi (metaphore, egretileme, istiare), sozcligiin dile
getirdigi kavramla bir baska kavram arasinda ¢ogu kez benzetme
yoluyla iligki kurarak sozciigii o kavrama aktarma olayidir [Dért tip
metafordan s6z etmek miimkiindiir. 1. Somutlayici Egretileme
(Concretive Metaphor): Soyut bir kavrama somut anlam verilerek
olusturulur. 2. Canlilagmis Egretileme (Animistic Metaphor): Bir
nesneye insan ve hayvana ait nitelikler verilerek kurulur. 3.

" Prof. Dr. Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi,
El-mek: fundatoprak25@hotmail.com.
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Insanlasmis Egretileme (Humanising Metaphor): Varliklara insana
ait Ozelliklerin verilmesiyle kurulur. 4. Girisik Egretileme
(Synaesthetic Metaphor): Diger ii¢ egretilemenin birbiriyle
kaynasmis bi¢imidir. Varliklara verilen niteliklerde {i¢ egretileme i¢
ice gecmis bigcimdedir (Oziinlii, 2001: 49-50).Metaforlarin
anlagilabilmesi igin gelistirilen teorilerde iki temel ¢ikis noktasi
bulunmaktadir. Kaynak alan ve hedef alan. Diger bir kavramsal
alam anlamak i¢in metaforik deyimleri alip kullanacagimiz alan
“Kaynak Alan”, bu sekilde anlasilmasi saglanan kavramsal alan ise
“Hedef Alan” olarak adlandirilmaktadir (Kovecses, 2002: 4). Hedef,
anlatilmak istenen ana diigsiince, Kaynak ise hedef ile ilgili
¢ikarimlarda bulunulan, genellikle daha somut bir kavramdir.

Metafor klasik goriiste bir sd6z sanati, modern goriiste
kavramsal sistemin bir pargasi olarak, dilin ve diislincenin
vazgecilmez esasidir. Metafor bir dildeki nesne isimlerinin anlam
yoniinden genisleyerek, esas anlamina yakin ya da bazi 6zellikleri
yoniinden bir benzerlik mevcut olan diger bir nesneyi ifade etmek
icin Kullanilan durumlarda ortaya ¢ikar. Bir baska deyisle s6zctigiin
kendi anlami disinda kullanilmasi, gercek anlam ile kastedilen yeni
anlam arasinda ¢agrisimin bulunmasi metaforu yaratir (Kemal
Yunusoglu 2003:4)

Cennet ve cehennem kavramlart ontolojik (varliksal)
metaforlardandir. Fiziksel olmayan bir varlig: fiziksel bir varlik ya
da madde, t6z (substance) olarak gosteren metaforlara ontolojik
metaforlar denilmektedir. Bu tiir metaforlarda varligin durumu
baska bir duruma doniiserek anlatilmaktadir. Ornegin cehennem igin
ates, cennet i¢in ise giizel bir bahce gibi.

“Aziziiddin Nesefi, tiim iyi seylerin Cennet, tiim kotii seylerin
cehennem oldugunu sdyler. Tasavvufi anlamda cennet miikafat,
cehennem muhalefettir. Insanoglu diinyada yasadigi miiddetce iki
zithik arasindadir. iki zit kutup arasinda bir seyr ii sefer halindedir.
Iyi-ko6tl, guzel-girkin, dogru-yanls, tek- ¢ok gibi zitliklar siirekli
birbiri ile ¢atigirken insan zihni de bu ¢atismadan nasibini alir”(
Glizel 2007:241)

Cennet; “Cenéb- Hakk’in hasrden sonra miiminlerin duhuli
icin vaad buyurdugu ebedi neset-gah. Farscasi behist, Tiirk¢esi
ucmak’tir.sekiz cennet oldugu mervidir. Adlar 1. Naim (hos dirlik).
Beyaz giimiistendir. 2. Adn (ikdmet ve temekkiin) Parlak incidendir,
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biitiin cennetlerin ortasindadir.3. Huld (ebedi kalig), san
mercandandir. 4. Firdevs (Bahg¢e) Kizil altindandir. 5. Me’va

(Mekan) yesil zebercettendir, 6. A’la (yiiksek), 7. Dard’s-selam

(Ayp ve afetten ar1) kirmiz1 yakuttan, 8. Ravza (sulu, ¢ayirh yer,
bahcge)” (Onay 2000:138-139)

Nevayi’de Arapca cennet sozciigiiniin yan sira Farsgadan alinti
Behist / Firdevs ve Tirkge ugmak sozciikleri de kullanilmaktadir.

Kur’an’m yetmis yedi ayetinde gegen “cehennem”; gercege
boyun egmeyenlerin, kafirlerin, miinafiklarin ve zalimlerin azap
gorecekleri yer olarak gecer. Kur’an’da, cehennem kelimesinin yani
sira, cahim (kat kat yanan, alevi ve 1s1 derecesi yiiksek ates), . irdev
(yukaridan asagiya dismek), hutame (kirmak, ufalayip tahrip
etmek), leza (halis ates), sair (tutusturmak, alevlendirmek), sakar
(siddetli bir 1s1 ile yakip kavurmak) gibi sozciiklere de yer verilir. Bu
sozciikler, azap gesitlerine gore cehennemin tabakalar1 olarak kabul
edilir. S6z konusu tabakalar i¢inde azabi en hafif olan yer, giinahkar
miiminlerin ceza goérecegi “cehennem” tabakasidir. Ayetlerde
“cehennem” kelimesi genelde mekan anlamu ile 6ne ¢ikmaktadir
(Topaloglu, 1993: 227) (Kuyma 2015:876)

Ali Sir Nevayi’de cehennem soézcligli yaninda tamu, duzah
sozciikleri de kullanilmaktadir. Duzah sozciigii Farsgadan dilimize
geemis bir alintidir. Tamu sézciigiinii Clauson, Sogdca’dan alinti
olarak Pagan dinlerin kalintist olarak gérmektedir. (EDPT:503a)
Bugln tamuk bicimi Kazak Turkgesinde, tam: sekli Altay
Tirkgesinde kullanilmaktadir. Duzah sozciigiiniin  ise Kazak
Turkgesinde tozak, Kirgiz Tirkgesinde tozok, Uygur Turkgesinde
dozah, Turkmen Tuirkgesinde dovzah bigimleri yasamaktadir.
Giilensoy, tamu kelimesini cehennem anlami ile Anadolu
agizlarindaki “tama, tamo, tamu, tamug” sekilleri ile birlikte
gostermistir (Giilensoy 2007: 1I-855). Ayrica Tiirk¢e ile Mogolca
arasindaki benzer kelimeleri verdigi makalesinde; Sanskritce
“tamas” kelimesi ile iligkilendirerek Mogolcada “tamu”, Halha
Mogolcasinda “tam” kelimelerini verir ve “cehennem, derin ¢ukur”
anlamlarina  geldigini  soyler  (Glilensoy,  2011: 22)
(Kuyma2015:878)

Bu c¢aligmada Ali Sir Nevayi’nin siirlerinde cennet ve
cehennem metaforlarinin kullanim ¢esitliligi incelenecek Nevayi’nin
bu metaforlar1 kullanimdaki asil hedefleri bulunmaya calisilacaktir.
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Nevayi cennet, behist, u¢cmak, firdevs sozciklerini cennet igin,
tamug, cehennem, duzah, tangla sdzclklerini de cehennem igin
kullanmaktadir.

Ali Sir Nevayi, cennet ve cehennemi klasik sairlerin kullandig1
bicim ve metaforlardan ¢ok farkli bir kullanimla sunar. Onun essiz
hayal diinyasinda bu iki soyut kavramin somutlastirilmasinda farkli
izler, orijinal benzetimler buluruz. Bu calisma onun klasik bir
metaforu kendi sanatiyla bambagka bir boyuta tasiyabildigini
gbstermeyi amaglamaktadir.

ALi SIR NEVAYI’DE KARSILASTIRMA UNSURU
OLARAK CENNET CEHENNEM

Nevayl pek c¢ok siirinde cennet ve cehennemi ayni beyit
icerisinde bir karsilagtirma unsuru olarak kullanir. O’nda cennet ve
cehennem fikri sevgili ile sekillenir. Sevgili genellikle mecazi
anlamda Allah’1 da ifade eder. Allah’a kavusma fikri ile dolu olan
asik i¢cin cehennem eger i¢inde ask varsa cennetten {istlindiir, asik
icin tercih edilmektedir. Cehennemi yiiceltme fikrinin arka planinda
ask i¢in ¢ekilen acilarin, hasretin ve dertlerin cehenneme benzerligi
yatar. Ali Sir Nevayi asagidaki fikrinde mecaz olarak kullandig1 ask
kavramimnin Allah aski oldugunu da asagidaki dizelerinde agikca
beyan etmektedir.

Mecdzdin manga maksid iriir hakiki ‘isk
Nidin ki ehl-i hakikatka bu tarikat irtir
Mecazdin ¢ii hakikatka yol tapar ‘dsik
Kilur mecdzni nefy ol ki bi-hakikat irQr

“Bana mecazdan murat hakiki asktir. Hakikat ehline yolun bu
oldugu gibi. Mecazdan hakikate yol bulan asik, mecazi ortadan
kaldirir ve bi-hakikat olur.” (Cetindag:266)

Nevayi’ye gore cehennemi agk atesiyle kizdirsalar asiklar igin
cehennem cennetten daha Ustiindiir, agiklar o zaman cehennemi
tercih edeceklerdir.

Ask atesiyle kizdirilmis cehennem............... cennetten
astindur metaforu
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Duzahni eger 15k ot1 bile kiziturlar
Derd ehliga ugmagdin iriir bes tamug evld (BV:32/5)

“Cehennemi sayet asgk atesiyle kizdirsalar, derd ehline
cehennem cennetten daha iyidir”

Ayrihk 1) DO >cennete girmis
cehennemdir metaforu

Hecr otidin her zaman andak kéyer aziirde can
Kim saginur bag-1 cinan diizahka kirse fi’l mesel (BV:384/5)

“Ayrilik atesinden perisan can Oylesine yanar ki sanki cennet
baginin cehenneme girdigi diisiiniiliir”

Ask ehlinin ayriliktan cektigi sikinti
cehennem................ >kavusmanin cennetidir metaforu

Ehl-i ‘usk olmaniz dziirde firdk otlaridin
Ol tamugka bari vasl u¢mag irmis pa-ddas (FK:269/5)

“Ask ehli ayrilik atesinden glicenmeyiniz, o cehennemin hepsi
padisaha kavugmanin cenneti imis”

Cennet Umidi cehennem korkusu zahid
icin............ >Sufiler icin ikisi de yoktur metaforu

Zahid 0 ugmag u tamug bimi bile Gmidi kim
Ehl-i fendga ma sivallah gamidin ferag iriir (FK:206/6)

“Zahid cennet ve cehennem korkusuyla bir Gmittedir, yokluk
ehli Allah’tan bagka herseyin gamindan uzaktir”

Cennet hurilerinden ayriiK........oooeeeee >cehennem
korkusudur metaforu

Bir bihisti hiir hecridin tamugniii bimidiir
Baksari otluk konilidin ¢ikkan Nevadyi dhiga (FK:590/7)

“Nevayi’nin atesli gonliinden c¢ikan ahina baksan cennet
hurilerinin ayriligindan cehennemin korkusudur”

Cennet ....kavusma ...... duzah/cehennem....... ayrihk
metaforlari
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Birev kim cennet ii diizah sozin serh iylemis giiya
Kinayet vechi birle vasl u hicranmi eda kilmis (BV:263/6)

“Cennet ve cehennem sdzlerini agiklamaya caligan birisi kinaye
olsun diye kavusma ve ayrilig1 tarif etmis”

Nevayl cenneti kavusma ve cehennemi ise ayrilik olarak
gormektedir. Cennet icin once cehennemden ge¢mek lazimdir ona
gore bunun tek yolu da cehennem azabina gosterilecek sabirdir.
Once Sirat kopriisinden sonra cehennemden gegilecek cennete
ancak boyle ulasilacaktir. Asigin Rabbine kavusmasini mii’minlerin
cennete ulasmasina benzettigi bu beyitte Nevayil hem kendi hem de
mu’minler icin sabri tavsiye etmektedir.

Hecridin yitmek visal i¢cre ni miimkin sabrsiz
Kim tamugdin otti ucmag sari kat’ itmey swrat (BV:283/5)

“Ayrniliktan kavusmaya ulagsmak sabir olmadan nasil miimkiin
olabilir? Sirat (kopriisiinii) kat etmeden cennete dogru (gitmek igin)
cehennemden gecen kim vardir?

Asagidaki beyitte Nevayi, sevgilinin mekan1 ile cenneti
karsilagtinirken sevgilinin mahallesinin cennet olduguna kanaat
getirmektedir. Eger Oyle degilse onun igin cennet dedikleri yer
cehennemden baska bir sey olmayacaktir. Burada cennet
cehennemden farksizdir”

Cennet sevgilinin oldugu mekan............... >sevgili yoksa
cehennemdir metaforu

Kdyung kirek ugmak yok kim u¢gmak u klyunde
Ol nev’ tefaviitdiir kim tamug ile u¢gmak (BV:320/6)

“(Sevgili senin) bulundugun yer cennet olmalidir yoksa cennet
ile senin mahallende cennet ile cehennem kadar fark olmalidir”

Cennet olsa meskenim kiiying tiler min eyle kim
Dazah ehli iylegey cennetka izhar arzu (BV:514/5)

“Cehennemdekiler cenneti gérmeyi nasil arzularlarsa benim
mekanim cennet bile olsa senin mahalleni (yanini) arzulamaktayim”
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Sevgiliyi rakiple gérmek................. >Cennet bahcesinde
cehennem azabi ¢ekmek metaforu

Kiiyi seyride koriip ant miilayim gayr ile
Ravza-i cennet ara diizah azabumm digil (BV:369/3)

“(sevgiliyi) mahallesinde bagkalariyla 1limli bir sekilde
gezerken goriince, cennet bahgesi icerisinde ¢ektigim cehennem
azabimi soyle!”

ALI SiR NEVAYI’DE CENNET METAFORU

Ali Sir Nevayi cennet icin firdevs, cennet, ucmak ve behist
sozciiklerini kullanmaktadir. Bunlari kullanirken 6zel bir tercihi
yoktur ancak cennet ve ugmak sozciikleri diger iki sozcilige gore
daha sik kullanilmaktadir. Cennet giizelliklerin, kdsklerin, hurilerin
oldugu ebedi kalinacak bahgedir klasik siirde. Ali Sir Nevayi igin
cennet, Oncelikle sevgilinin oldugu yerdir. Bu sevgilinin somut
gercek bir sevgili mi ya da Allah m1 oldugu ¢ogu zaman siirden
anlagilamamakta bu da Ali Sir Nevayi’nin siirlerini her iki anlama
gore yorumlayabilme imkani vermektedir. Bu 6zelligin bilingli bir
tercih olarak onun siirlerinde kullamldig1 bir gergektir. Zahid ve sufi
karsilastirmasinda kast edilen sevgilinin Allah oldugu, ona kavusma
duygusuyla yanip tutusan bir asik olarak gordiigiimiiz Ali Sir
Nevayi i¢in cennet, pek de istenilen bir yer degildir.

Cennet ......cooovvvevvenrnnnnnns >muhakkar bagdir metaforu
Tilep cennetni 6tmen dost kityide geddligdin
Muhakkar bag ii¢tin kigmek bolur mu pddsaligdin (FK:460/1)

“Dostun yerinde dilencilikten cenneti dileyip vazgecmeyin,
asagilanmis bir bag i¢in padisahliktan vazge¢cmek olur mu?”’

Bu beyitte Nevayi cenneti asagilamakta sevgilinin yanindaki
dilenciligi padisahlik olarak gormektedir. Cenneti isteyenlere
sasirmakta ve hatta kizmaktadir ¢linkii ona gdre cennet basit, hakir
bir bahgeden baska bir sey degildir.

Cennetten soz etmek.......... >as1l maksattan uzaklasmaktir
metaforu

Ol kity kasd itmigem iy va’iz ani men 'itip
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Her dem dime cennet sézin soz salmagil maksiid ara (FK:23/6)

“Ey vaiz, O sevgilinin mahallesine yoneldigimde cennet séziinii
diyerek maksadimin arasma laf sokma (benim maksadima cennet
sOziyle engel olma)”

Bihist tofragi ger¢i mu’attar itse dimag
Mu attar itmegiisi koz bu hak-gii yanglig (BV304/2)

“Cennetin toprag1 ger¢i zihni giizel kokulandirsa bile g6z dogru
sOyleyince kokulanmayacak (kokusu kalmayacak)”

Sekiz cennet arzusu................. > asik icin engellerdir
metaforu

Nevayiya sikiz u¢mak hevdsidn ki¢ kim

Bular mevani irQr yar ister olsa birev (FK:531/7)

“Ey Nevayi, sekiz cennet arzusundan vazgec¢ bunlar yari arayan
birisi icin engellerdir”

Nevayi bu beytinde sekiz cennetin hepsini birden gergek agiklar
icin birer engel olarak gérmektedir. Tasavvufi olarak yorumlanacak
bu beyit, ger¢ek asigin karsilik beklemeden aski 6n plana
cikarmasinin bir ifadesi olarak goriilmelidir. Cennet bir 6diildiir ama
stfi 6dil karsiliginda verilen bir sevginin gercek bir ask olarak
goriilemeyecegine inanmakta, 0 nedenle 6dilu de engel olarak
degerlendirmektedir.

Cennet manastirdir.......... >ziilal serbeti ve giizellerin
yeridir metaforu

Deyr-i cennet hur-i iyndur hiibluktin mug-bece
Mey ziilali birle kép “aynan tiisemma selsebil (BV:374/6) *

“Atesgede, Cennet manastir1 giizellik iri gozlii hurilerdir, ziilal
serbeti ile cok pinarlar akmaktadir”

Cenneti zahid ister.............. >Nevayi yokluk manastirini
ister metaforu

Fena deyrin tiler min veli u¢magni zahid kim

2 Aynen fiha tusemma selsebila(selsebilen) (insan Suresi 18. Ayet)
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Miniii kdmim kadeh diirdi anmin kevser ziilalidiir (FK:201/9)

“Ben yokluk Kilisesini ama zahid cenneti istemektedir, benim
muradim kadehin tortusu onun (zahidin) maksadi cennetteki saf
sudur”

Cennet......ooooiiiiiiiii i, > sevgilinin  kendisidir
/mekamdir metaforu

Bihistinii ¢icek ii merg-i zdridin ni asig

Mafia ki ol hat u yiz kildi sebze vii verdim (FK:438/5)

“Cennetin ¢iceginden yesilliginden bana ne fayda olabilir?
Bana (Sevgilinin) yzii ve ayva tlyleri geldi.”

Kadiii hem giil sagar hem sdye salur hem hirdm iyler

‘Aceb ger giilsen-i Firdevs-ara mundak nihal olgay (FK:611/2)

“Boyun hem giil sagar, hem gdlge verir hem salinir, cennetin
giilbahgesi icinde bdylesine fidan nasil olabilir?”

Yukarida 6rnek alian iki beyitte de cennet sevgilinin aslinda
kendisidir. Sair cennet dedikleri bahgedeki ¢icek ve yesillikleri
kiclimsemekte “bana ne faydasi var” diye disiinmektedir. Ona gore
kendi sevdiginin yiizii ve tiiyleri cennetten daha &nemlidir. Ikinci
beyitte de bu diislincenin benzerini bulmak miimkiindiir. Sevgilinin
boyunu, goélgesini ve salinmasini cennet bahgesindeki fidanlarla
kargilastirmakta sasirmaktadir.

Ger u¢mak itti sining kiyying allida ey hir
Anga ni nev koriingey okiis kusir bile (BV:570/2)

“Ey huri, cennet senin mahallenin 6niinde bulunursa bu kadar
kusurla (kusurlar/ kdskler) ona nasil goriinecek?

ALIi SiR NEVAY{’DE CEHENNEM METAFORU

Ali Sir Nevayi cehennem sozciigii ile birlikte duzah, tamug
sozciiklerini de kullanir. Onun i¢in cehennem, ayrilik kavraminin
diinyadaki ve ebediyetteki karsiligidir. Cehennem atestir ancak
asi1gin agk atesi yaninda cehennem atesinin lafi bile edilmemelidir.

Ask atesi .............. >cehennem atesinden daha yakicidir
metaforu
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Bu ot ki minde durur ddzah i¢re kackay halk
Kiviirseler mini dsib birle mahser ara (FK 24/6)

“Bendeki bu atesle beni mahser i¢ine soksalar kargasayla halk
cehennem i¢ine kagacaklardir”

Nevayi’de ask Oylesine bir yakicidir ki onun agk atesini goren
halk mahser giinii cehenneme kagacaktir. Yani mahser halki
cehennem atesini onun ask atesi yaninda tercih edeceklerdir.

Bagislanma dileyenlerin soguk ahu...... >cehennem atesini
sondurdr metaforu

Oclip yitti duzah o ¢iinki iimmet
Giindahin tilerde ¢ikip dh-1 serdin (FK:351/3)

“Soguk ah ile limmet giinahinin bagislanmasimi dilediginde
cehennem atesi soniip gitti”

Burada da Ali Sir Nevayi, cehennem atesini bir bagka seyle
karsilastirmakta ve kiigiik gormektedir. Bagiglanma dileyen immet
Oylesine bir soguk ah ¢ekeceklerdir ki bu ah ile cehennem atesinin
hikmi kalmayacak sonip gidecektir. Nevayi, Zumer Suresi 53.
Ayette belirtildigi iizere “Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin,
Allah, biitiin glinahlan affeder, ¢linkii o, ¢ok bagislayicidir” fikrine
inanmakta yine A’raf Suresi 156. Ayette “rahmeti herseyi kusatan
Allah’in” timmetin dualarini geri ¢evirmeyecegini diistinmektedir.
Bu beyit korku yerine glinahinin bagislanmasini dileyen samimi
timmetin duasinin giiciinii cehennem ile karsilastiran oldukga veciz
bir anlam yiikiinii tagimaktadir.

AyriliK..ooooieiiiininnnnne. cehennemdir metaforlari

Ali Sir Nevayi i¢in diinyadaki cehennemin adidir ayrilik. Bu
metaforu siirlerinde sik sik tekrarlar. Ayrilik ile cehennem atesi
karsilastinldiginda elbette ayrilik daha yakici, daha aci vericidir.
Siirlerin tasavvufi a¢idan yorumlanmasi da miimkiindiir, sair burada
okuyucusuna acgik kapi birakmakta farkli yorumlamalara imkan
vermektedir.

Bolmasa ol serv-i gul-rih ey kéngiil dizahca bar

Hahi azm-i dest kil ger meyl-i gll-sen iylegil (BV:386/5)
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“Ey goniil, eger giil yanakl1 servi olmasa ister ¢ole git ister giil
bahgesinde dolas her yer cehennem gibidir”

N7 3 111 G T £ e >cehennem azabindan
fazladir metaforu

Yirim ger bolsa tamug koép kériinmegey muhrik
Firdk su’lesiga munca kim min értendim (FK:436/2)

“Ben ayriligin atesiyle dylesine ¢ok yandim bu yiizden yerim
eger cehennem olsa da ¢ok yanici goériinmez”

Cehennem atesi onun diinyada ¢ektigi ayrilik atesi kadar yanici
degildir. Sair burada cehennem atesinin yaniciligini  kendi
Olciileriyle olgmekte ve karsilastirma yapmaktadir. Nevayl igin
ayrilik atesi her zaman cehennemden daha yakici, daha elem
vericidir.

Diseri diizah ‘azabidan ¢ik Nevayi tartsun mifi yil
Halas itsen ant yd Rab demi hicran ‘azdabidin (FK:481/11)

“Ya Rab, Nevayi’yi ayrilik azabindan bir an kurtarsan ve desen
Nevayi cehennem azabin1 bin yil ¢eksin”

Nevayl bu beytinde Allah’a yalvararak ayrilik acisim
dindirmesini isterken bin yil cehennem azabi1 ¢ekmeye goniillidiir.
Ayrilik acisinin bir an bile dinmesi i¢in verilecek bu bedele razidir.
Seyr-i sulik yolundaki sGfi i¢in Allah’tan ayrilik yaninda ¢ekilecek
biitiin sikintilar hafif degil midir? Sifi bu yola girerken gonliiyle
ikrar etmemis midir? Burada yardimi sadece Allah’tan beklemekte
onun verecegi her emre tam bir teslimiyetle boyun egecegini ifade
etmektedir.

Ayrilik aksaminin 1$181..c.cccveieniennnens >cehennem atesidir
metaforu

Bark yarilig alem orter lem’a-i sam-1 firak
D0zah-1 hicrdan ¢ikargan uckun olgay mu ikin (FK:500/2)

“Ayrilik aksaminin pariltist simsek gibi kainati tutusturur,
ayriligin cehennemini tutusturan kivilcim olabilir mi?”
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Yine Nevayi oldukea orijinal bir metaforla halkin kurtulusunu
ve yedi cehennemin kiil olmasini dh eden bir agigin ahindan ¢ikan
kivileimdan uzak olmasiyla agiklamaktadir.

Ilge mahlas isteseng yitti tamugnu iyle kiil

Iyleben bir su’le bu ah-1 dirahsandin ciida (BV:5/7)

Nige kim diizahdin olsa havf mahger ehliga

Minde hecring su’lesidindiir yiiz ol mikdar havf (BV:306/5)

“Nasil ki mahger ehline cehennem korkusu olursa bende de
ayriliginin atesinden onlarin yiiz kat1 kadar korku vardir”

Va’izler stk stk miiminleri  cehennem  atesiyle
korkutmaktadirlar. Asagidaki beyitte hem bu duruma bir elestiri
hem de karsilagtirma goriiriiz. Nevayi, ayriliktan yillardir dylesine
muzdariptir ki siirekli cehennem atesinden bahseden va’izi, ayrilik
atesiyle basina gelenleri anlamamakla sucglamakta eger bu aciy
yasamis olsaydi bir daha cehennem atesini agzina almayacagini
ondan hi¢ bahsetmeyecegini diisiinmektedir. Cehennem atesi, onun
ayriliktan ¢ektigi atesin yaninda lafi bile edilmeyecek kadar
degersizdir.

Tamug otin agizga almagaysin bir dem va’iza bir dem
Safia bolsa firdkim dhidin yilar maiia bolgan (FK:512/6)

“Ey vaiz, ayriigimin ahindan yillardir bana olan sana olsa
cehennem atesini bir an agzina almazsin (ondan hig¢ bahsetmezsin)”

Benzer bir ifadeyi su beyitte de bulmaktayiz.
Hecr otin cammga yaktim, korseniiz ésriik meni,
Imdi, ey pend ehli, duzah otidm korkutmaniz

“Ayrilik atesiyle canmimi yaktim; ey nasihatgilar, beni sarhos
goriince cehennem atesi ile korkutmayimn”

Cehennem cadir............... >Ahin atesiyle tutusturulup
aydinlanmaktadir

‘Isk yarutti tamug haymesini
Yitkiiriip ahum otimig alemin (BV:451/4)
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“Ahimin atesini kainata ulastirip cehennemin c¢adirini agk
aydinlatt1”

Ali Sir Nevayi’nin cennet ve cehenneme bakisinda sifilerin
etkisi acikca goriilmektedir. Ona gore cennet eger icinde agk yoksa
eger i¢inde sevgili yoksa degersiz basit bir bah¢eden ibarettir. Hatta
Nevayi bu bahgeyi “muhakkar” gérmektedir. Buradaki askin ilahi
ask, sevgilinin de Allah oldugu bir ger¢ektir. Hoca Ahmet Yesevi ve
Yunus Emre gibi sGfi sairlerde goérdiigiimiiz “bana seni gerek seni”
ya da “cennet cennet dedikleri birkag koskle birkag¢ huri” anlayiginin
Nevayi’de de devam ettigi goriilmektedir. Nevayi i¢in cehennem
kavramu atesi, yakiciligi ile ele alinmakta ancak ask atesi veya
Allah’tan ayr1 olmanin verdigi ates yaninda degersiz, soniik bir ates
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Asiklarin ahmin atesiyle tutusan bir
cehennem c¢adirt gibi benzersiz metaforlar1 siirine tagimistir.
Cehennem atesi ile kendi atesini karsilastirma yoluna gitmis ayrilik
atesinin bir an dinmesi karsiliginda bin yil cehennem atesi ¢ekmeye
razt oldugunu beyan etmistir. Onun siirlerinde cenneti arzu
zahidlerin isidir, o bu istekle ilgilenmez, yine onda cehennem
korkusu yoktur. Halki cehennemle korkutanlara kizmakta hatta
kendi cektigi ayrilik atesinin yakiciligimi biran yasasalar bir daha
asla bu korkudan bahsetmeyeceklerine inanmaktadir.

Nevédyl bazen hem cehennem hem de cenneti aymi beyit
icerisinde  karsilagtirmali  olarak  kullanmigtir. Bu  sekildeki
beyitlerinde yine cennet agki ve sevgilinin mekanini cehennem ise
ayrilik atesini simgeler durumdadir.

Sonug olarak Ali Sir Nevayi’de cennet metaforunu su bagliklar
altinda toplamak miimkiindiir:

1.Cennet sevgilinin mekanidir.
2.Asik i¢in sevgili yoksa cennet degersiz bir bahgedir.
3. Cennet sevgisi asik i¢in engeldir.

4. Cenneti zahidler ister Nevayi yokluk manastirini arzular.

Nevayi’de cehennem metaforunu su basliklar altinda ele
alabiliriz.

1.Ask atesi cehennemden daha yakicidir
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2. Bagislanma dileyenlerin ah1 cehennem atesini sondiirtir.
3. Ayrilik cehennemdir.

4. Ayrnlik atesi cehennemden daha elem vericidir.

5. Cehennem bir ¢adirdir, ayrilik atesi ile aydinlatiimaktadir.

Ali Sir Nevayil hem cennet hem de cehennem metaforunu ayni
beyit icerisinde karsilastirmali olarak da kullanmustir. Iki zit
ontolojik metaforun ayni metin igerisinde kullanilmas1 da onun bu
metaforlart  farkliliklariyla vererek anlatimimi  giiglendirdigini
gostermektedir. Cennet ve cehennem metaforunu karsilastiran Ali
Sir Nevayi’de su sonuglara ulagilmistir:

1.Ask atesiyle kizdirilmig cehennem cennetten {istiindiir.
2. Ayrilik atesi cennete girmis cehennemdir.

3. Ayrilik ve agkin acis1 cehennem kavugmanin cennetidir.
4.Cennet imidi ve cehennem korkusu zahidler icindir.

5. Sevgiliyi rakiple gérmek cennet i¢inde cehennem acisi
cekmektir.

Sairlerin duygu ve diisiince diinyasin1 ortaya koyan metaforlar
onlarin derinliklerinin ve sanattaki yeteneklerinin de gostergesidir.
Ali Sir Nevayi metaforlar1 agisindan incelendiginde onun siirde ve
diisiince diinyasindaki derinlik daha iyi anlagilabilecektir. Bu
calismada ele alinan cennet ve cehennem metaforlar1 onun sufi bakis
acisiyla sekillenmistir. Sevgiyi ve Allah askini merkeze alir. Bu
merkezin disinda kalan hersey cehennemle 6zdeslestirilir. Cennet ise
sevgilinin kendisi askin mekanidir.

Nevayi’nin siirleri  klasik  siirimizdeki diger sairlerle
karsilagtirmali olarak metaforlar agisindan da incelenmeli ve daha
genis calismalarda ele alinmalidir. Onun edebi anlamda siirimize
etkisi kullandig1 metaforlarin nesilden nesile taginmasiyla daha iyi
degerlendirilebilecektir.
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NURETTIN TOPCU’YA GORE AHLAK VE KARAKTER
EGITIiMINDE OKULUN VE OGRETMENIN ROLU

Dog. Dr. Cengiz OZMEN ™
Dog¢. Dr. Hiseyin OZTURK

1.Giris

Diisiince adamlarimizin 6nde gelenlerinden biri olan Nurettin
Topcu, Cumhuriyet doéneminde yetismis, kokleri Osmanliya
dayanan, yerli diisiinceye inanan ve onu nefsinde bizzat yasayan
aydinlarimizdan biridir. 1939 Subatindan itibaren ¢ikarmaya
basladig1 Fikir ve Sanatta Hareket dergisiyle; Tiirkiye’de “Hareket
Ekolii” olusturmus, deyim yerindeyse bir ¢igir agmus, tam bir ahlak
filozofudur.

Nurettin Topgu, 1909°da Istanbul Siileymaniye’de dogdu. Baba
tarafindan Erzurum’lu, Dedesi Osman efendi; Osmanli ordusunda
topculuk yaptigindan ailesi Topguzadeler olarak bilinir, Topgu
soyadi buradan gelmektedir. Annesi ise Egin’lidir. 1922’de Biiyiik
Resid Pasa Numune Mektebini bitirdi. Mehmet Akif’in siirlerini
ogrencilerine ezberleten Tiirkge Muallimi Nafiz Bey, Nurettin
Topgu’ya hayat1 boyunca siirecek Akif sevgisini bu okulda asiladi.
Orta 6grenimine Vefa Idadisinde devam etti. Lise tahsilini Istanbul
Erkek Lisesinde yapti ve burada okurken felsefeye merak sardi
(Kara, 2013: 24).

Avrupa’da Ogrenim gormek amaciyla girdigi imtihani
kazanarak; Fransa’ya gitti. Aksiyon (Hareket) felsefesinin kurucusu
Fransiz Filozofu Maurice Blondel’i bu sirada tanid1 ve kendisiyle
uzun siire mektuplasti. Iki yil sonra Strasburg Universitesine
gecerek; burada felsefe tahsili yapti. Blondel’e Adnan Adivar’dan
sonra Tiirkge dersi veren ikinci kisidir. Kendisinden once Paris’e
gelen Ali Fuad Basgil, Remzi Oguz Ark, Ziyaeddin Fahri
Findikoglu, Samed Agaoglu, O. Liitfi Berkan ve Besim Darkot gibi

*Dog. Dr. Kahramanmarasg Sutcu imam Universitesi, El-mek:
cengizozmen001@hotmail.com
Dog. Dr. Ahi Evran Universitesi, El-mek: huseyin.ozturk@ahievran.edu.tr
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isimlerle tanisti. Bunlardan Remzi Oguz Arik ve Ziyaeddin Fahri
Findikoglu ile yakin miinasebetleri Tiirkiye’ye dondiikten sonra da
devam etti ( Kara, 2013: 26).

Hazirladigi; Conformisme et Révolte ( Uysallik ve Isyan )
baslikli doktora tezini Ustiin bir basari ile savundu. Tezi, Sorbonne
Universitesi doktora jiirisince en basarili doktora segilmesi iizerine;
kendisine o0diil olarak bir altin saat ya da Amerika veya Kuzey
Avrupa’ya mavi yolculuk teklifini kabul etmedi, ya ne istiyorsun
diye sorulunca; Sorbonne’un gonderinde 24 saat Tirk bayragimnin
dalgalanmasini der ve bu istegi yerine getirilir (Kara, 2005: 18). Bu
tavriyla Nurettin Topgu; tipki, 6rnek aldigi model insan Mehmet
AKkif gibi bir vatansever oldugunu gostermistir.

Isyan Ahlaki adiyla Tiirkge’ya gevrilen bu tez, 1934 yilinda
Conformisme et Révolte Esquisse d’une psychologie de la Croyonce
basligiyla Paris’te basilir. Fransa’da kalmasi yoniindeki teklifleri
kabul etmeyerek; 1934 yazinda Tiirkiye’ye dondii. Ayni yilin eyliil
ayinda Galatasaray Lisesinde felsefe Ogretmeni olarak goreve
basladi. Baba dostu, ilk donem Erzurum mebusu Hiiseyin Avni
Ulas’in kizi Fethiye hanimla evlendi. Galatasaray Lisesi Miidiirii
Behget Gocer’in basarisiz bazi 6grencileri gegirmesi istegini geri
cevirdigi icin; diigiin giinii izmir Lisesine stirgiin emri geldi (Kara,
2013: 31).

[zmir’de bulundugu yillarda; daha sonra Tiirkiye’de ¢igir
acacak olan Fikir ve Sanatta Hareket dergisini; Subat 1939’da
cikarmaya basladi. Derginin ilk sayisindaki yazilarina bakildiginda;
Topcu’nun hayat1 boyunca izleyecegi diisiincelere; planli programli
bir hazirlik icinde oldugu anlasilmaktadir. Daha derginin 4.
Sayisinda yayimlanan “Calgicilar” yazisindan dolayr 29 Eyliil
1939°da istanbul Vefa Lisesine tayin edildi. Burada 4 y1l ¢alistiktan
sonra, 20 Ekim 1943’te Denizli Ismet Inonii Lisesine gonderildi. 4
Ekim 1944’de istanbul Erkek Lisesine tayini ile birlikte; 10 yil siiren
stirgiin hayati sona erdi ( Kara, 2012: 249).

Intuitionizmin (Sezgicilik) kurucusu Bergson iizerine yaptigi
dogentlik teziyle; dogent unvanini aldi. Fakat Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi kurullarinca dogentlik kadrosuna atanmadi,
ancak bir stire; Hilmi Ziya Ulken’in kiirsiistinde ahlak dersleri verdi.
Bugiin o atamaya kars1 ¢ikanlan Tiirkiye’de pek kimse tanimiyor,
ama Nurettin Topcu Uzerine; ylksek lisans ve doktora ¢alismasi
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yapanlarin sayisi bugiin 20 civarindadir. 20 Kasim 1974°te yas
hattindan Istanbul Erkek Lisesinden emekli oldu. Bir yil sonra vefat
etti. Mezar1 Topkap1 Kozlu kabristanindadir (kara, 2013: 35).

Nurettin  Topgu, 66 yillik Omriine 23 Kkitap, Hareket,
Komiinizme Karsi Miicadele, Diisiinen Adam, Tirk Yurdu, Sule,
Bizim Tirkiye, Biiyiilk Dogu ve Sebiliirresad dergilerinde yiizlerce
makale; Aksam, Yeni Istanbul, Yeni Istiklal, Son Havadis, Hiirsoz
gazetelerinde giinliik yazilar yazdi. Bunun disinda Fikir ve sanatta
Hareket dergisindeki bazi yazilarinda Nizam Ahmet, Osman Asyali
takma adlarii kullandi. Hareket dergisinde Hareket imzali basyazi
yazdi ve yine isim belirtmeden terclimeler ve mektuplar yayimladi
(Kara, 2013: 23).

2. Ahlak ve Karakter Egitiminde Okulun ve Ogretmenin
Rolu

Topgu’da ahlak ve karakter egitimine gegmeden Once; egitim
kavraminin etimolojisi lizerinde duralim: Egitim, 1940’11 yillarin
basinda dilimize yerlesen bir kavramdir. Bundan 6nce bu kavramin
yerine terbiye kelimesi kullanilmakta idi (Oztiirk, 2001). Terbiye,
Arapga Rab kokiinden gelmekte olup; sozlik manasi besleyip
biiyilitme, ilim ve edep 6gretme, talim (Sami, 1905) demektir. Baska
bir ifadeyle; egitim karsilig1 kullanilan terbiye, bilgi ve ahlak egitimi
verme, ¢ocugun maddi ve ruhi ihtiyaclarini kargilama ve c¢ocugu
yetenegi dogrultusunda gelistirme sanati (Canki, 1954) anlamina
gelmektedir. Egitim; Arapca terbiye, Fransizca ve Ingilizce’de;
Latincede educatio’dan education’dur (Akarsu, 1979). Egitim
(pedeia) kavramini ilk kullananlarin Antik Yunanhlar oldugu
saniliyor. Bugiin egitim bilimi olarak ifade edilen ve ¢ocuk egitimi
bilimi anlamina gelen pedagoji Yunancadir.

Topgu’ya gore; egitimin ve egitimcinin esas gorevi ahlakli,
sahsiyetli insan yetigtirmektir. Giinlimiizde ahlak terbiyesinde
ailenin rolii gittikce azalmaktadir. Hatta Nurettin Topgu’ya gore
ailenin higbir ehemmiyeti kalmadigi gibi; okul aile isbirligi de
cocugun ahlaki gelisimine katkida bulunmaya c¢alismast da
probleme bir ¢dzim getirmeyecektir (Topcu, 1943a: 289). Clnki
okul ona gore hayatin diginda tutulmalidir. Halbuki okul aile birligi
ile okul hayata tasinmakta boylece istikbalin genglerini
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yetistirmekten uzaklagmaktadir. Ona gore okul, pratik hayatin
uygulandigi alan degil; felsefesi, vizyonu ve ahlak nizamui olan, bu
degerleri ¢ocuga kazandirirken; ayni zamanda gengleri gelecege
hazirlayan bir okul olmalidir. Okul aile birliginin egitime faydadan
¢ok zarar verdigini sOyle dile getirmektedir “ Okul aile birligi,
mektebin istikbalinin ortadan kalkmis oldugunun bariz bir
alametidir” (Topgu, 2016a: 59).

Nurettin Topgu’nun okul aile igbirliginin faydadan ¢ok zarar
verdigi diisiincesi belki tartisilabilir. Nitekim okulun maddi
ihtiyaglarinin karsilanmasi hususunda okul-aile birlikleri énemli rol
oynamaktadirlar. Ancak bugunku temel sorun bize gore guniimuzde
bu kurumun okulun ayniyat islerinden ¢ok egitim Ogretim
faaliyetlerini de kendi sorumlulugu gibi gormesi ve 6gretmenin isine
karismas1 sekline doniismesidir ki bu son derece sakincali bir
durumdur. Nurettin Topgu devletin iizerine almasi gereken
mesuliyeti bu kuruma aktarmasimi ve okulun Ogrencilere para
toplatilan bir kuruma doniigsmesini de elestirmektedir. Ciinkii Okulu
devletin kurdugu aile ocagina benzeten Nurettin Topgu istikbaldeki
cemiyetin biitiin ahlakinin ve sahsiyetinin burada sekillenecegini
belirtir. Ona gore okul ¢ocuklari ahlak ve ideal sahibi yapacak,
onlarin ruhlarin1 tedavi edecek kurumdur. Okulu, okul yapan ise
ogretmendir. Ogretmenlerin  toplumdaki yerinin ne derece
ehemmiyetli oldugunu hatta 6gretmenin babadan da o6te olmasi
gerektigini, “Baba belki gokten indirebilir ancak Ogretmen isterse
goge cikarir” sozleriyle ifade etmektedir. (Topgu, 1943a: 290).
Nitekim 6gretmen ¢ocuga, ilmin yaninda giizel ahlak ve iyi bir kul
olmanin ne oldugunu &gretmektedir. Ogretmen cocugun ruhunu
olgunlagtirmaya vesiledir. Baba ise, ¢ocugun cismine ve diinyaya
gelmesine aractir. Haliyle insani insan yapan cismi degil ruhu
oldugundan ve oOgretmen de ¢ocugun ruhunu sekillendirdiginden
babadan daha iistiindiir. Fakat bu 6gretmen faydasiz ilimleri 6grenen
ve Ogreten, diisiik ahlak vasiflarindan uzak olandir. Bahsettigimiz
Ogretmen faydali olani bilir, ¢cocuklardan cehalet ciibbesini soker
atar. En biiyilk ve sevilmeye en layik Ogretmen ise Hz.
Peygamberdir. Ciinkii O, giizel ahlaki tamamlayandir (Kinalizade,
2013: 159).

Egitime bilgi aktarma goziiyle bakilmasi ve dgretmenlerin
de maalesef kendilerini bildigini bilmeyene aktaran bir nakil araci
olarak algilamasi, telafisi miimkiin olmayan sorunlara yol
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agmaktadir. Ogretmenin insan yetistirmedeki roliinlin 6nemini;
Nurettin Topgu Muallim adl1 yazisinda su so6zlerle dile getirir:

Muallim genglere bilmediklerini 6greten bir nakil degildir.
Bu is kitabin isidir. Bilmediklerimiz hep kiitiiphanelerde
bulunmaktadwrlar. Her sahada yalniz bilinmeyeni bilmekle eski
devrin skolastik tahsili elde edilir. Kitaptaki oriimcek, kafamiza
nakledilir. Ancak sinifta okutacagi bilgilere sahip olan insanin
vapabilecegi is ise bundan ileri gidemez. Bunun igin kiiltiirlii adam,
kafalart hatta ruhlart igletmesini bilen adam lazimdwr... Muallim,
diinya hayatinda rol almaya namzet olan genci kdinat karsisinda
kendine mahsus goriislere sahip, bizzat kendisi i¢cin hayat kaideleri
(ilkeleri) olusturabilen bir biitiin insan olarak yetistirmesi
lazimdir... Tahsil alelade bir is degil, bir mefkiire olmalidir. Geng
ruhlarin, derin ve siirekli bir stirur halinden dogustan sahip
olduklar: bu mefkiireyi seneler icinde bir yigin bilgi halinde verilen
ve asil ruhtaki olgunlasmak ihtiyacimi duyurmayan hatali bir tahsil
azar azar yok etmektedir... Muallim ruhlar sanatkdridir... Muallim
bilen ogreten, irsat eden, yol gisteren, terbiye eden, hiilasa veli,
miirebbi ve emin vasiflarina sahip insan olacaktir. Ruhlarin miirsidi,
hayatin nazimi ve istikbalin en emin kefili olacaktir. Bu yalniz
okuma yazma dgreten insamin isi degildir... (Topgu,1939a: 191-
192).

Talebelerin, ¢ocukluk ve genglik doneminin biiyiik bir kismi
Ogretmenin  himayesinde gecmektedir. Onun  ruhunun
sekillenmesinin biiyiik o6l¢iide Ogretmenlerinin elinde oldugunu
belirten Nurettin Topgu, bundan dolay1 yetisen nesillerin karakter
eksikligini, hatalarin1 6gretmende aramanin son derece normal
oldugunu sdylemekte ve yine bu gencleri icine diistiikleri bataklik
cukurundan kurtaracak olanlarin da yalmz ve ancak Ogretmenler
oldugunu, “Tipki Gandi gibi o da ogretmendi ve ise ilkokul
cocuklarimi yetistirmekle basladi” (Topgu, 1943a: 290) diyerek
ogretmenlik mesleginin 6nemini vurgulamaktadir.

Bu durumda Ogretmene diisen gorevin, kendi kisiligini
ornek gostererek, cocuklara adalet ve merhamet duygularim
asilamast ve onlarin ruhlarina ahlaki naksetmesi gerektigini
asagidaki ifadeleriyle dile getirmektedir.

“Daha mektepte iken koyliiniin altinlarint nasil toplayacagin
hesaplayan doktor veya hangi vasitalarla apartman sahibi olacagini
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tasarlayan hukukcu geng, elbette hocalarindan insani bir merhamet
terbiyesi almamis demektir. Bu yolda 6rnek verecek hocalardan
okumamis demektir. Sanki mektep, iyilerin rekabet ettigi bir
miisabaka yeri imis gibi ¢ok kere miirebbiler fena karakter tasryan
talebeyi, hocamin cehennem vaazi gibi, tehditlerle hakaretlerle
boguyorlar, sonunda elbette o gengten ahlaksiz tipi elde edilir.
Halbuki mektep ruhlary iyilestirecek, gencleri iyi ahlak sahibi
vapabilecek bir kurumudur. Muallimin isi iyilerle ogiinmek degil,
gen¢ ruhlarin hepsini iyi ve ahlakli yapabilmektir. Talebenin
fenaliklart  karsisinda baglandigimiz  ithamlarla hakaretler iyi
diistiniirsek kendimizdedir. Ancak genglere merhamet duygular
astlayarak, onu kalp sefkati ile karsilayarak millet ve insanlik igin
haywr yapict bir hale getirebiliriz” (Topcu, 1943a: 290)

Ogretmenlerin ideal bir toplumun olusturulmasinda rollerinin
ne derece dnemli oldugunu fakat bunu kendilerinin de yeterince
bilmediklerini, bu yilizden de ciddi bir egitimden ge¢meleri
gerektigini; Nurettin Topgu, su diisiincelerle ifade etmektedir:

Filhakika bu girift i¢timai teskilat icinde, genglerin
maneviyatini, itiyatlarvun kurulusunu, ihtiraslarvn ateslenmesini
on-onbes yullik biitiin genglik devresi iginde kendilerine emanet
ettigimiz muallimlerden baska hangi sinif insan, cemiyetin ideal
hayatimin ruhi idaresinin sahibi sayuw? Ruhumuzun sanatkdri,
hayatuimizin nazimi olan muallimin aramizdaki yerinin yiiksekligini,
vazifesinin genig ruhi mesuliyetinin pek agw oldugunu maalesef
genglere degil, bugiin muallimlere hatirlatmak liizumunu duyuyoruZ.
(Topcu, 1939a: 190).

Nurettin Topgu’ya gore okulun kapisi mabet gibi ahlak
diinyasinin, ruh diinyasinin kapist olmalidir (Topgu, 1943a: 292).
Yillarca okul siralarinda egitim alan bir gen¢ ahlak timsali ve
insanliga ornek, sahsiyet sahibi bir birey olmasi gerekirken toplum
icin bir bela kaynagi olmussa, Nurettin Topgu onu yetistiren
Ogretmenin acinacak bir durumda oldugunu su soézlerle ima
etmektedir. “Talebesi irfan ve ahlak yolundan sapan muallim
mustariptir. Rabbinden kendine magfiret dilenir” (Topgu, 1939f:
70).

Ancak ona gore okul artik g¢ocuklarin ruhlarina hayat veren
kutsal bir mabet olmaktan ¢ikmus, ihtiraslarin dayatildig bir yer
haline gelmistir. Ozellikle Ozel okullarin biiyiikk bir ¢ogunlugunu
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ticarethaneye benzeten Nurettin Topgu ( Topgu, 2017a: 107) bu
okullar1 kolay ve az bir emekle diploma dagitmakla suglamaktadir.
Yabanci okullari ise kapitiilasyonlarin egitimimizdeki artigi olarak
gormekte (Topgu, 2016a: 145) ve diisman kiiltiirlerinin asilandigi bu
yabanci okullar ile kolejlerin, Tiirk ¢ocugunun ahlakina son derece
vahim sonuglar1 olacak zararlar verdigini belirtmektedir. Hatta bu
yabanci okullar i¢in milletin bagrinin dograndig: yerler diyerek ¢ok
agir elestirmekte, fakat ebeveynlerinin cocuklarmi bu okullara
kaydettirmek icin birbirleriyle yaristiklarim da tiziilerek itiraf
etmektedir. Ona gore yabanci okullar somiirgecilerin, milletin
mazisi ile ecdadim unutturmak icin agilan esir mektepleri gibidir.
Amerika ve Almanya gibi iilkelere yiiksek iicretle kole yetistiren
okullardir. Yabanci dille 6gretim yapan bu okullar yabanci ruhlu
nesiller yetistirmektedir. Milletin ahlak ve degerlerini ¢irkefliklere
bulastirmakta ve Tirk cocugunun haya ve vicdanini ellerinden
almaktadir. Ahlaki degerlerin basinda gelen hiirmet ve utanma
duygusunun elinden alindigi bu okullardan mezun olan nesiller,
devleti menfaatleri ugruna sémiirmekten bagka ne yapabilir, millete
ve insanliga nasil hizmet eder diye serzeniste bulunur ( Topgu,
2017: 107).

Nurettin Topgu, egitimde ahlak kadar iradeye de ehemmiyet
verir. Kitlelerin suursuzca fertlere baglanmasini kabul edilemez bir
anlayis olarak goriir (Topgu, 1939¢: 34). Ona gore okul, gengleri bir
biitiiniin, bir grubun iiyesi olmak fikrinden kurtarmasi lazimdir.
Ogrenci sinifta kendini bir grubun himayesinde sandigindan
sahsiyeti gelismez. Iste Ogretmene diisen gorev onlar1 ayr1 ayri
sahsiyetlerine ¢evirmektir. Aksi takdirde maalesef okullarda, tipki
bir fabrikadan ¢ikan seri iriinler gibi birbirlerinin aynis1 gengler
iiretecegiz. Ogretmen, kalabaliklar i¢inde ferdiyetler ve sahsiyetler
yetistirmek zorundadir. Gengleri kalabaliklar i¢inde sahsi yaratilig
ve yeteneklerine sahip kilmak ve sahsi kanaatini higbir cemaatin
veya kisinin isteklerine feda etmeyecek sekilde egitmek, 6gretmenin
en Onemli gorevlerinden biridir der (Topcu, 1943a: 292).
Unutmamalidir ki insanhigi degeri, kiigiik gériinen ve higbir zaman
kalabaligin alkisin1 toplamayan, fakat gbézyasindan dogan eserler
sayesinde olmustur. insanligim ilerleyisi kaba gozlerle goriinmeyen
bu suur hareketinin eseridir (Topgu, 1939c: 49). Diyen Topcu,
kalabaligin degerli olmadigini, tam tersi tahakkiim ve gafletin
kaynagi oldugunu Gandi’nin su veciz soziyle ifade eder
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“Kalabaliklar yiiziime tiikiirse bastigim yerin ¢ok saglam oldugunu
anlarim” (Topgu, 1943a: 292).

Disiinen insani ise kalbinde isiklar arayan insan olarak
tasvir eden Topgu’ya gore idealsiz hakikate ulagsmak miimkiin
degildir. Ona gore Yunan hikmeti, Sokrat’in insani esas alan
“kendini tan1” diisturunu bir kenara birakip kainatin sirlarina dalinca
sonunu hazirlamigtir. Aristoculugun devami mahiyetindeki skolastik
felsefe, Batida Hiristiyanhiga, doguda ise Islam medeniyetine zarar
vermekten bagka bir seye yaramadi. Ruhu ihmal edip diinyaya dalan
insan hakikati bulamaz Hakikate ne beden, ne zeka ne de hayal ile
ulagilabilir. Hakikate ancak ve ancak, Eflatun’un ifadesiyle,
tamamen ruh ile gidilebilir. Insan ruhta sadece kendi varligini degil
esyanin sirrini da ¢6zebilir demektedir (Topgu, 1942: 226-227).

Toplumu ahlaki ¢okiintiiden kurtarmanin ancak ve ancak
insan1 merkeze alan bir egitimle miimkiin olacagini ifade eden ve
gozlerimizi digimizdaki diinyadan ve esyalardan ¢ekip benligimize
donmemizi tavsiye eden Topgu, Avrupa’dan aldigimiz programlar
bir kenara birakip ruhlarimizda inkilaplar yapacak makine asigi
degil de ruh ve vicdan sevdalist gengler yetistirmek igin
cabalamamizi ister (Topgu, 1943b: 261). Edebiyat, felsefe, tarih
gibi; insani konu edinen derslere karin doyurmaz mantigiyla
yaklagsmanin ruhumuzu kdoreltecegini sdyleyerek, okullarimizda fen
ve matematikten ziyade edebiyata énem verilse muhtemel ki bugun
cocuklarimizin ruhlar1 ile birlikte karinlar1 da, daha emniyette
olacakti (Topgu, 1943c: 336). der ve devam eder. Okul ¢ocuklara
bazi kavram ve kaideleri ezberleterek ya da matematik ve fen
derslerini  kutsallagtirarak esas igini yapmis sayillmaz. Okul
cocuklarimiza sindire sindire insanliga O6rnek olacak bir ahlak
idealini ve birlik ruhunu asilamalidir. Bu ise ancak evrensel ruha
sahip bir din sayesinde mumkundir (Topgu, 1943d: 357). Cunki
“dine tirmanan irade, iradelerin ger¢ek sahibi olan Allah’a
yonelmekle sonsuzlugun iradesini kazandiran duygulart yasatiyor.
Allah en biyuk iradedir (Topgu, 2016b: 16). Dinde Allah’a teslim
olus fani iradelerin yerine Allah’in iradesini istemektir. Yoksa teslim
olmak, her tirli iradeden vazgecip deruni bir bas déonmesine
kendini birakmak degildir. Dini irade bizi sonsuz kudretin iradesine
istirak ettiriyor. Dinde kurtulusun, selametin ve Islam i asil manas
budur” (Topgu, 1949: 6)“Simdiye kadar hayatimi bosa gegirdim.
[lim gibi degersiz ve abes seylerle ugrastim. Nihayet anladim ki
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dinden bagka hayati1 hasretmege deger hicbir sey yokmus” diyen
fizik ve matematik dahisi Pascal (Topgu, 1939b: 2), hakiki egitimin,
kalp ve irade egitimi (Topgu, 1943a) oldugunu biliyordu. Onun
dedigi gibi “kalbin 6yle goriisleri var ki akil onlara hi¢ sahip degil”
(Topcgu, 1942: 225).

Topgu, Paskal’in bu soziiyle ilmin degersiz oldugunu degil
dinin ahlak tizerindeki etkisini vurgulamaktadir. Ayrica Topgu’nun
bahsettigi din egitimi sadece bazi usul ve kaideleri ezberletmekten
ibaret, maalesef insanin ruhunu olgunlastirmak ve islah etmekten
uzak, sekilden 6teye gitmeyen bir din egitimi degildir. Béyle bir din
egitimini su sozlerle elestirmektedir:

Bugiin yasatilan Islam kiiltiirii ruhla baglarini koparmis bir
iskelet, ilme ve hakikat sevQisine diisman, ilkel toplumlarin yasattigi
dar kaidecilikten baska bir sey degildir. Son yillarin mirast olan
ruhsuz kaidecilik, zamaninmizda ruha suurla diisman bir maddecilik
akimint takip ettiginden yalmz halk arasinda reva¢ bulmakla
kalmamig, zamammizin din 6grenimini almig bulunuyor. XX. Asrin
Tiirk cemiyeti, suurlari biisbiitiin uyusturmak ister gibi, Kur’'an’i
durmadan bol bol ezber okuyan seslerin kurbani olmusken, Imam
hatip okullar: ile Islam enstitileri bu faciayi oOnleyici deger
kazanamadilar. Allah kelamini ruhlara kuvvet degil de seslerine
sermaye yapan hoca, hafiz ve mevlithan ziimresini Islam diinyasinin
sahipleri olarak diisiinmenin bile bir felaket oldugu devrimizde kirk
bin koyiun ruhunu bu ellere teslim etmenin mesuliyetini hep
omuzlarimizda tasiyoruz. Totem ayinlerine tempo tutan amincilik
futbol maglart ile yarismaya ¢alisirken, okullarimizda okutulan din
dersleri elbette jimnastik dersi kadar deger kazanmayacaktir
(Topgu, 2017b: 45) .

Topeu, bugiinkii egitim felsefemizi; Batici, Amerikanct ve
pragmatik olarak niteler. Topgu’ya gore; her alanda basarinin
sirlarin1  arastiran ve pratik basariya hakikat unvanmi veren
Amerikan hayat felsefesi olan pragmatizmin egitimimizde
benimsenmis olmasi1 bir musibettir.. Cumhuriyet donemi egitim
sistemi; pragmatik felsefeye ve onun egitimde bir uzantisi olan
progressivizme, yani ilerlemecilige dayanmaktadir ( Sonmez, 2011).
Halbu ki Ona gore;

“Insanligin biiyiik hareketleri her zaman biiyiik fikirlerden
dogmustur. Biiyiik hareketlerin arasinda biiyiik fikirlerin tarihi
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vardir. Oldugu gibi ele aldigimiz hareket bir fikrin tahakkuku degil
de nedir? Iradenin ilk basamag: niyet, ona irade olusu veren de
karar degil mi? Ve aklin biitiin mekanizmast bu niyetten karara
ctkista goriilmiiyor mu? Tam olan karar cehdi ihtiva eder ve olgun
Meyva gibi kendiliginden agagtan kopar. Fikre kiymet vermemek bu
insani olan hareketi, iradi olan hareketi de inkar etmek demektir,
onun kiymetini tamimamaktir. Asrimizin sahiplerinin elinde ahlaki
hareketin 15181, ferdi iradenin karar fonksiyonu ile beraber
sondiiriilmiigtiir” ( Topcu, 1939e: 33).

Milli devletin teknikten dnce insana deger veren ahlak devleti
olmas1 gerektigini sdyleyen Topgu (Topgu, 2016b: 126), bu
Amerikan felsefesinin, genglige karakterden ziyade beceri
kazandirmaga ¢aligmakta oldugundan; ruhsuz, idealsiz ve inangsiz
bir 6gretime sebebiyet verdigini sdylemektedir. Boylece insan en
asagl canlilarin  seviyesine ¢ekilmekte ve insanoglunun
ilerleyisindeki bu inanilmaz gerileyis, kusaklar1 bir cehennem
hayatina siiriiklemektedir ( Topgu, 2017b: 45). Nurettin Topgu’ya
gore;

Asrimizin - mektebi, insandan kacmaktadir. Milletimizin icine
diistiigii bunalim, XX. Yiizyilim Bati medeniyeti, bulundugu yerde ve
haliyle taklide kendisini mecbur hissetmesinden illeri gelmektedir.
Bizde ilk mektebin yapmis oldugu inkilap, sade okumayr 6gretmek
icin kullamilan metodun garpten aktarimasi oldu. Biitiin tahsil
boyunca gencin okudugu dersler arasinda kendini tanitani, esyay
tanitana nispetle hemen hi¢ kadardir. Hidrojen gazini ogreniriz de
selam vermenin sebebini, blyiklere hiirmetin hikmetini 6grenmeyiz.
Cuinkii birincisi kazang getirmektedir. Disimizda daha refahla
yasamak ugruna insanligimizi feda ediyoruz. Dini kiiltiir ve ogretim
bile, icten ¢ikip bir dis kiiltiir ve terbiyesi haline gelmistir. Namazin
ve her ibadetin harici erkdnini bol bol ve sayisiz sartlaryla
ogretmekten hoslanan din komisyonculari, ibadetin hikmetini, onda
insanhigin uluhiyetiyle alig verigini anlatmazilar, béyle bir i¢ dlem
minasebetiyle hatta alakalanmazlar ( Topgu, 2016b: 83).

Topcu’ya gore Gunumizde en c¢ok ihmale ugrayan kalp ve
duygularin terbiyesi olan ruh faaliyetidir. Menfaatlere ya da hayatin
gerceklerine uygun olmadigi gerekgesiyle cocuklarm kalpleri ve
ruhlar harap ediliyor. (Topgu, 1943e: 323). Teknigi kutsallastirip,
cok bilen degil cok is yapan adam mantig1 ile teorik bilimlerin
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ihmali, toplumu maalesef menfaat hastalifina yakalanmis beton
ruhlara doniistirmektedir (Topgu, 1943c: 336). Hayatin gercekleri
bahane edilerek kalp ve ruh egitiminin ihmal edilmesi yiiziinden
nesillerin durumlar1 acikli bir hal almaya basladi. Neredeyse
menfaat yok diye sevdigini bile sevmekten korkan ve utanan nesiller
yetismeye basladi. Hayat ve kainatt menfaat kelimesine sigdiran
pragmatist ahlak anlayisi, menfaatini bilen adami ortaya g¢ikardi.
Diyerek daha ilkokul siralarinda bu felsefeyle “uyanik” yetismenin
sirlarint 6grenen genglerin, adeta kendi yumurtasini pisirmek igin
baskalarinin evlerini yakmayr mubah sayan bir anlayisa sahip
olduklarin1  belirtmektedir (Topgu 1943e: 323-331). Nurettin
Topgu’ya gore Idealsiz hicbir hakikate ulasilamayacagini
bilmeyenlerin olusturdugu (Topgu, 1942) realist, pragmatist ve
pozitivist egitim anlayislar1 toplumda ¢okiintiiniin kaynagidir. Ona
gore bugiinkii Tiirk toplumunun hayatinin anlami olan fikir ve ahlak
kuvvetleri; hatali vicdanlarin, giice vasita olmaktan baska rolleri
bulunmayan samimiyetsiz fikir adamlarinin, eseri olan realizmle bu
nesli ruhsuzluk, iradesizlik i¢inde bunalima siiriiklemistir. Ona gore
adeta seytan1 temsil eden gergekgilik toplumun zaafindan istifade
ederek hayatin pratigine kiigiik yaslardan itibaren vakif olan kurnaz
bir genglik ortaya ¢ikardi. Realizm, gercekeiligin bize sunabilecegi
biitiin giicleri kullanmasini bilen, iradesiz pratik adamlarin1 dogurdu
demektedir (Topcu, 1939d: 196-197). Realist ahlaklar arasinda
Ingiliz ahlaki olan fitilitarist-gikarc1 ahlak ilk sirada yer alir.
Realistler her cesit c¢ikarin, hayata uymak sayesinde miimkiin
oldugunu diisiindiiklerinden; ¢ikari, ahlak ideali olarak tanirlar
(Topgu 1947: 5). Bunlara gore bir diisiince uygulandigi miiddetce
degerli oldugu i¢in uygulamasi imkansiz olan fikirler gereksizdir.
Bu diislince suurumuzu, evrensel nizam iginde bir 151k olmaktan
cikartip; kiiciik, bencil varliklarin hizmetgisi yapti. Bunlar kisisel
karakterin, basarili olduk¢a yiikselebilecegini dile getirip basari
ugruna her hareketi mubah gordiiler diyerek realist ve pragmatist
egitimi elestirmektedir ( Topgu, 1939¢: 36).

Topcu’ya gore; realizmin anahtar1 ise, Amerika’da ortaya ¢ikan
ve Ingiliz Ada felsefesi ampirizmin bir uzantis1 olan pragmatizm
olmustur. Bu “dunya dini felsefesi” hakikati “pratik menfaate
elveriglilik ve muvaffakiyet getiricilik” kavramlari igine sikigtirmis,
boylece insana hayatin kontroliinii ele gecirinceye kadar ona
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uyabilen, kurnaz ve dalkavuk bir sahsiyet yerlestirmeye ¢aligmistir
(Topcgu, 1947: 5).

Nurettin Topgu Pragmatizmin Tirk ahlak anlayisina higbir
sekilde uymadigini, ¢linkii pragmatizme gore faydali olan seyin her
zaman dogru oldugunu, Oyleyse fayda saglayan bir yalanin, bu
felsefeye gore hakikat olabilecegini, bir insan i¢in bir donem yanlis
veya batil olanin, bagkalar1 icin hakikat olabilecegini ifade
etmektedir. Ona gore Pragmatist anlayis, hayati ve evreni “menfaat”
kelimesi igine sigdiran ahlak idealini diinyaya yaymustir. Pratik
menfaat daha 6nce ortaya ¢ikmis olan pozitivist bilimin sonucu olan
teknik degerler ile c¢ok 1iyi uzlagmistir. Miispet ilim, pratik
cikarlarimizi  biiyiikk  Olclide  gergeklestirdiginden,  20.yiizyil,
“menfaatlerini bilen adam, is adami™ asr1 hiiviyetini kazanmigtir.
Fakat menfaatin kisilere ve gruplara gore degismesine Onem
verilmeyince, gruplarin degisen menfaatleri insanligr birbirine
diisman yapmustir. Bu felsefeyle daha ilkokul siralarinda kendine
“g0zii acik” yetismenin hiinerleri 6gretilen nesiller, sirf ¢ikarlari igin
istedikleri kiicilk bir menfaat ugruna, baskalarinin binlerce
menfaatini feda ederek, kendilerine zulmetmeye basladilar
demektedir (Topgu, 1943e: 331).

Ayrica; Topgu, Roélativizmi de realizm ve pragmatizm gibi
hakikatin ve ahlakin en biiyiik diigman1 olarak goriir. Goreceli bir
fikrin dogrulugunun bagka bir fikre gore yanlis olabilecegini,
iyiligin ve kotiiliiglin de izafi oldugunu, ahlak kaidelerinin de
toplumdan topuma degisebilecegi diisiincesini sert sozlerle elestiren
Topcu, bunun sahsi iradeyi daha filizlenmeden ortadan kaldirdigini
su sozlerle ifade eder;

“Hicbir fikrin dogru ve inanmaya deger olmadigini ispata
muktedir olan bu adamlar aym zamanda her fikrin aksinin de
kendisi kadar dogru olabilecegini iddia ederler. Bu her fikri
cliriitmek icin en kuvvetli vasitadir. Béylece bir fikrin dogrulugu
iddias1 en kestirme bir usulle ortadan kaldirilmis olur ve hakikat
maskeli seytamin ayaklari altinda gizlice ezilir, yok edilir.
Lzafiyetcilik (Relativisme) hakikatin en biiyiik diismanidir. Hakikat
inkdrla bir defa oldiiriliir, fakat izafiyetciligin elinde hergiin
Olmektedir. Ciinkii izafiyetcilik her fikir icin (dogrulugu baska bir
fikre nazaran izafiidir) diyor. BOylece kainattaki butin fikirler
birbirine tutunarak durabilen cansizlari andiriyor ve kdinat,
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istedigimiz icin karsimizda duran, fakat kendiliginden bir kiymet
tasimayan biiyiik bir manken oluyor”. Bunlar iyilik ve kotiiltigiin de
izafi oldugunu séylerler. (ahlak kaideleri cemiyete nazaran izafi
diisturlardir) diyen bu miisamahakarlar, sizin iradenizi hayati
kuvvetler icinde filizlenmeden kuruturlar (Topcu, 1939e: 34).

Nurettin Topcu, okullarimizin artik {izerine diisen gorevi
yapmaktan uzak oldugunu insana ve insanliga hizmet edecek yerde
esyaya goniil vermis, menfaatlerinin pesinde kosan nesiller
yetistirdigini sOylemekte bunu ve mnasil bir okul istedigini
Turkiye’nin Maarif Davasi’nda soyle belirtmektedir;

Bugiin bir mektep buhram yasamaktayiz. Geride biraktigimiz
bin yuin bir kismi, ilahi ideallerin heyecani ile onu ebedi yapacak
mektebi kurmak igin ¢ok kanlar akitti, sayisiz kurban verdi. Son
aswrlarda ise yiizyillarca siren emeklerin eserini istismar ediciler
tiiredi. Bu bina yikildi. Simdi milletin gercek varligi olan ruhun
harabesi karsimizdadir. Bizi hakka gotiiren bir yol, aydinliga agilan
bir kapi lazim. Bu kapr mektebin kapisidir. Bugiinkii mektep insanin
ruhunu yiiceltmek i¢in degil, makinaya esir olarak midesinin
saltanatimi yasatmak ic¢in agilmig kapidir. Gengler bina, fabrika,
teknik hizmetinde alacaklar: paramn hesabin yaparak bu kapidan
giriyorlar. Elbette onda hérmet, haya, vatanseverlik, sanat ve ahlak
dersleri alamayacaklardir. Mektep denen kutsal catiun altinda
bugiin usta ¢irak miinasebetinden bagka bir sey yasanmiyor. Mektep
artik genglige karakter mayast asilamiyor... Buglnun mektebi
diisiinen ve seven insan yerine ¢ok kazanan adam yetistirmektedir.
Bize; bir insan mektebi ldzim. Bir mektep ki bizi kendi ruhumuza
kavustursun; her hareketimizin ahlaki degeri oldugunu tanitsin;
haydya hayran géniiller, insanligt seven temiz yiirekler yetistirsin,
her ferdimizi milletimizin tarihi iginde aratsin; vicdanlarimiza her
an Allah’m huzurunda yasamayi ogretsin (Topgu, 2017b: 46-47).

3. Sonug

Isyan ahlaki, Allah’in insanda isyan1 olup; dzgiir irade ile aska
teslim olustur. Topgu’nun buradaki isyani, ne devletin otoritesine
karsi ferdin mutlak hiirriyetini savunan anarsistin isyani, ne de
kapitalist rejime tepki olarak dogsa bile; biitiin milli mukaddeslere
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diisman ve insam bagka esarete gotliren Marksist isyandir (Kok,
1992: 104). Topgu’ya gore; hareket, insanla Allah’in bir birlesimi
oldugundan, oncelikle kendini iman ve irade seklinde tezahiir
ettirmektedir.

Irade, insanin icinden disartya yonelen arzusu ile bu arzuyu
frenleyen kuvvetler arasindaki suurlu bir dengedir. Duygularin
kaynag1 insana gore degismektedir. Topcu’ya gore; Ahlak, bilim ve
sanatlarin kaynaklarindan beslenen duygularin insani yiicelten bir
iradeyi yansittigini; dinle beslenen iradenin; iradelerin gergek sahibi
olan Allah’a yoOnelmesiyle; sonsuzlugun iradesini kazandiran
duygular yarattigini diisiinmektedir (Késedag, 2017: 78).

Hakikatte Topcu’ya gore; irade birdir ve istek halinde aleme
yayilan kudretin insandaki adidir. Amacina ulasabilen gercek ve tam
irade; kiside baglayan aile, devlet, millet ve insanlik
basamaklarindan gecerek; Allah’a ulastiran iradedir. Buradan
anlagilacag1 lizere; kisi olarak insan, kendi varligindan ¢ikip;
cevresine, iginde yasadigi topluma ve diinyaya agilabilen bir
varliktir.

Topgu’nun insan problemini yorumlayisi, ne
egzistansiyalistlerin iddia ettikleri gibi; diinyaya firlatilmis yalniz bir
insan, ne de kalabaliklarin arasinda kaybolmus, sahsiyetini yitirmis
silik bir insandir. Topgu’nun 6zledigi insan tipi; bulundugu ortamu,
bir imkan ve hareket sahasi olarak goren, varolma iradesi ile kendi

varolusunu kuran insandir.

Topeu, egitim konusuyla ilgili eserlerinde; egitimin bir toplum
icin Onemini vurgulamis, birer egitim kurumu olan okullarin
miifredati, 6gretim kadrosu ile miikkemmel olmasi gerektigine isaret
etmistir. Clinkii bu oOzelliklere sahip bir egitim sistemi, millet
bilincinin olusumunu saglayan yegane unsurdur. Tanzimat’tan
itibaren Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinde; Fransiz, Alman ve
Ingiliz kiiltiirlerini i¢inde bardiran egitim sistemleri iilkemizde
uygulanmaya calisildi. Son olarak; kaynagini, Amerika Birlesik
Devletlerinin tipik hayat felsefesi olan pragmatist felsefeden alan
progressivizm iilkemiz genclerini yozlastirarak; iilkemize en biiyiik
zararl vermistir.

Topgu’ya gore; bizi biz yapan degerlere tamamen ters olan bu
egitim sistemi milli suurumuzu kokiinden baltalamistir(Topgu,
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2010). Turk toplumu, mazisinde bulunan ve kendisini kendi yapan
degerlerini kaybetmistir. Yitirilen bu degerleri yeniden kazandiracak
olan; bu dogrultuda yetistirilecek olan 6gretmenlerdir. Anadolu’nun
beklenen kurtaricisi heva ve hevesleri hep feragat ve fedakarlik olan,
sadece ilim ve faziletin havarisi olacak olan &gretmenlerdir.
Ogretmen, ahlak ve sahsiyetimizin mimar1, ruhun ulvi isteklerine;
nefsinden her seyi feda ederek; 6grencisine ulasan idealist kisidir.

Sonu¢ olarak; Topgu'nun ahlak ve karakter egitiminden
amagladigi, milli mukaddesatina sahip, milletini diger milletlerin
istiine ¢ikarmaya calisan, modern medeniyetin istedigi biiyiik
sahsiyetleri yetistirmektir. Bu amaca ulagsmak i¢in, egitimimizin
alacagr istikdmet, sahsiyet¢i, ruhgu ve milliyetperver olmalidir.
Egitim, ¢ok ince bir sanata benzer. Insan ruhuna bagl en ince
degerleri islemek, biiyiik bir maharet ve sabir gerektirir. Bu yiizden
muallim her seyden 6nce insan mimar1 olmalidir. Ote yandan ahlak
egitiminde en onemli is, model olmaktir. Muallim, ¢ocuga iyi bir
ornek olamazsa; ahlak egitiminde basartyr yakalamasi miimkiin
degildir. Ciinkii gence kazandiracagimiz ahlaki davranislari, ancak
sergileyecegimiz 6rnek davranisla verebiliriz.
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YUNUS EMRE’NIN SiiRLERINDE SOSYAL AHLAK
VE ELESTIRI

Ayse YUCEL CETIN"

Giris

XIII. Yiizyilin sonu XIV. Yiizyiln ilk yarisinda yasamis olan
Yunus Emre, Mogol istilasinin etkilerinin kuvvetle siirdiigii, sosyal
ve siyasi bunalimlarin yasandigi bir donemde fikri, felsefi ve edebi

yoniiyle 6ne ¢ikan bir sahsiyettir. Fuad Kopriili’niin ifadesiyle
“Tiirk edebiyatinin ilk mutasavvifi”dir.

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda 6énemli roller
iistlenen mutasavvif seyh ve dervisler Tiirk insaninin iman anlayisi,
terbiyesi ve ahlaki yapisinda model olmuslardir. Tiirkistan’da
Ahmed Yesevi ile baslayan, Anadolu’da Yunus Emre, Hac1 Bektag
Veli, Mevlana; fert-cemiyet-devlet iliskilerinin tanzimi, sosyal
ahlak, yeni toplumun ingasi, yeni bir medeniyetin kurulmasinda
miiessir olmus sahsiyetlerdir.

Insan1 Allah’in halifesi, yaratilmislarin efendisi, dolayisiyla da
kainatin esasi olarak kabul eden Kur’an-1 Kerim, insanin miikemmel
olusuna da dikkat g¢eker. Bu anlamda insanin sozleri, fiilleri
yaratilisa uygun, miikemmel olmalidir.  Bir ahlak dini olan
Islamiyet, Ayet ve hadislerle bireysel ve toplumsal ahlakin dnemine
de dikkat ceker. Hz. Muhammed’in bir hadisinde ; “Ben ancak
giizel ahliki tamamlamak igin gonderildim” (Iraki, ihya Kenari,
I1,157) ifadesi ve “sizin en yararliniz ahlaki en giizel olanimizdir”
(Buharf, Edeb, 38,39) hadisi ile iyi ve giizel ahlak sahibi olmak
hedeflenir. Bu anlayis beraberinde her iki diinya i¢in de huzur ve
saadeti beraberinde getirir. Insan, yalnizca bir fert degil, cemiyet
icinde bir fert, cemiyetin bir uzvu olarak kabul edilirse —ki 6yledir-
ahlak uyulmasi gereken normlar, kurallar olmasmin &tesinde bir
degerler sistemi (Yiicel Cetin 2012:21) olarak kabul edilir.

* Prof. Dr., G.U. Gazi Egitim Fakdltesi Ogretim Uyesi, El-mek: ayucel@gazi.edu.tr
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Ferdin i¢inde yasadigi toplumun ahlék anlayisi ve kabulii de
yalnizca tabi olunmasi gereken kurallardan ibaret olmayip fert ile
cemiyeti bulusturan degerler sistemidir. Bu anlamda da ilahi
dinlerin ahlak anlayis1 ve degerler sisteminin de inang temeli Uzerine
bina edildigi goriiliir.  “Islam giizel ahlaktir” ifadesi ile Hz.
Muhammed’in karis1 Aise tarafindan; “O’nun ahldki Kur’an idi”
sozleri Islam ahlakimin mahiyetini ifade etmektedir. Biitiin bunlar
Islami ahlak sisteminin sdz ve fiillerle “iyi”, “hayirli” ve yaratilis
mucibince “miikemmel” insani hedefleyerek ruhi ve ahlaki terbiye
ile insan1 yiiceltmesine de isaret eder.

Tiirk insanina manevi liderlik yapan, yasadiklari donemde
cemiyetin terbiyesi ve iman anlayislarini sahsiyetlerinde yasatan ve
bunlar1 eserleri yoluyla topluma aktaran sahsiyetlerden birisi olan
Yunus Emre, sosyal yapmin insasinda dnemli rol oynamistir.

Yunus Emre’nin yasadig1 dénemin ahlak anlayisi, Islami hayat
anlayisinin  hakim kilinmaya calisildigi ve ancak bu sayede
toplumun ahenkli bir yapiya kavusabilecegi diisiincesi lizerine bina
edilmistir. Agah Sirr1 Levend’in ifadesiyle “Ummet Cag1 Ahlak
Kitaplar” olarak adlandirilabilecek Risaletii’n- Nushiye adli eser ile
Divan’da yer alan siirleri hem fert hem de toplumun ahlaki
unsurlarmi vurgulayan, olumlu ve olumsuz davranislarini yaratilis
gayesi, temel degerlerinin, genel ahlak kurallarii degerlendirmek
lizerine bina edilmistir. Insanin séz ve davranislarmi yaratilis gayesi
ve Islamiyet’in yiikledigi sorumlulukla degerlendiren Yunus Emre,
kendini bilerek, yaratanini bilerek ve varligin mahiyetini bilme
suuru ile yasamaya dikkat ¢eker. Zira insan, Allah’in halifesi, vekili
olarak gonderilmistir( Bakara Suresi, A.30).

Esref-i mahliik olan insanin en 6nemli vazifesi de yaraticisin
bilmek “nefsini bilen, Rabbini bilir” hadisinden milhem kendinin
farkina varmak, benliginden haberdar olarak iyi-kotii ayiriminin
suurunda, yaratiliginin idrakinde bir hayat stirmek mecburiyetidir.

Yunus Emre’nin fikirleri vahdet anlayisiyla asil varligin
mahiyetinin arastirilmasi ve bilinmesi esasina dayanir.  Diger
taraftan hakikat suuru ile nasil bir hayat yasamasi gerektigine isaret
eder (Bayraktar 2014:552). insan-kdinat ve Tanri arasinda varhigin
birligi ile varliktaki cevherden hareketle insanin kendini bilme
mecburiyeti vardir. Yunus; “Bir ben vardir benden igeri” ile i¢ ben,
gonlii ifade eder. Maddi varligi dis beni, dolayisiyla nefsi temsil
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eder. Bu anlamda mutasavviflarin esas gayeleri de nefsi terbiye
etmektir. Zira insanin esas diismani kendi nefsidir. Kur’an-1 Kerim
miikemmel yaratilan insanin davranis ve yasayisinin da buna uygun
olmasini ister.

Yeryiiziine Allah’in halifesi olarak gonderilen “Hami Rabbin
meleklere, ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim demisti (Bakara:
a.39) ifadesiyle esasen insanin zahiri yoniiyle alemin, cevher olarak
nitelendirilen 6ziiyle de Allah’in temsilcisi olmasina dikkat ¢ekilir.
Insan viicudu dis beni maddeye, maddi ihtiraslara, beseri zaaflara
bagli olmasi yoniiyle mutlak hiirriyetten yoksun birakir. Bu yiizden
cihad-1 ekber olarak nitelendirilen nefisle miicadele Yunus Emre’nin
fikri yapisinin temelini ifade eder.

Yunus Emre’nin siirlerinde 6zellikle Risaletii’n- Nushiye adli
eserinde hem kendini hem de yasadigi donemi, sosyal yapiy1 irdeler,
Islam’in ahlaki degerler sistemine dikkat ceker. “Islam giizel
ahlaktir” hadisi ile Islam ahlakinin mahiyeti ifade edilmis olur.
Kur’an ahlékinin, sosyal yapmmin iginde insanlar tarafindan
uygulanmas1 bizzat Hz Muhammed’in yasantisiyla gosterilmistir.
Ahlaki hiikiimlerin uygulanabilirligi somutlastirilarak yalnizca tabi
olunmasi gereken kurallardan ibaret sayilmayip fert-cemiyeti
bulusturan degerler sistemi olarak anlasilmaktadir.

Eserleriyle Tiirk insaninin ahlaki degerler sistemini ortaya
koyan Yunus Emre, Islamiyet’i referans gosterir. Bir ahlak dini olan
Islamiyet, insanin yaratilis itibariyle kendini bilen, iyi ve kotiyii
ayirt edebilecek kabiliyette ve sorumluluklarindan haberdar
edildigini belirtir. Yunus Emre, insanin olumlu ve olumsuz
davraniglarinin mensubu oldugu toplumun ve inang sisteminin genel
ahlak kurallari, dolayisiyla Islami cercevede gelisen tasavvufi temel
ve degerler lizerine bina etmistir.

Mutasavviflar, dinin ve aklin reddettigi biitiin kotii huylarin ve
cirkin davraniglarin kaynaginin nefis oldugunu ifade etmisler, nefse
kars1 verilen miicadelenin ruhen ve ahldken olgunlagsma olarak
aciklamiglardir (Cagirict 1989:8). Yunus’un Risaletii’n- Nushiyye
adli mesnevisinde sembolik olarak tahkiye edilen nefis miicadelesi
benlikten kurtulup birlige varmanin, dolayisiyla kémil insanin da
ifadesidir. Zira nefsi terbiye etmek; benlik, gurur, kibir, kin, hirs,
Ofke, haset gazap, tamah, riya gibi insani asagilayan huylardan
kurtulmaktir. Nefsiyle olan miicadelesini savas sahnesiyle tasvir
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eden Yunus Emre, soyut kavramlar arasindaki catigmayi kotl
ihtiraslar ile manevi degerler olarak belirler. Insan ruhunu bir
llkeye benzeten Yunus, onu ele gecirmek isteyen rahmani ve
seytani leskerleri savas tasviri ile hem fert hem de sosyal yapinin
nasil olmasi gerektigini de ortaya koyar. Insandaki kotii unsurlarla
sembolize edilen Seytani lesker atlar1 daima egerli dokuz bin kisidir.
Nefsin dokuz oglu bulunmaktadir ve en biiyiigii tamadir.

Ulu ogli tama’ 6giit isitmez

Cihan mudlki anun olursa yitmez (Risaleti’n- Nushiyye
1991:34)

Tam bir savasct olarak tasvir edilen tama’ cerileri diinyay1 ele
gecirmeye c¢aligirlar. “Neyi sever isen imanin odur” diyen Yunus
Emre, diinyay1 sevenlerin doymak bilmeyen yapisina dikkat ¢eker:

Neyi sever isen imanin oldur
Nice sevmeyesin sultanin oldur.

Insan, biitiin kotiilikklerin merkezi olan tamadan ancak kanaat
ile kurtulur. Boylece katlik, yokluk, afet ortadan kalkar, herkes rahat
ve huzura kavusur (Risaletii’n- Nushiyye 1991:37-419)

Yunus Emre Kibir ve tevazu ile ilgili benzetmeler yaparak kibri
dag basindaki haramilere benzetir. Insana tepeden bakan, bencillik
fikri ile davranan magrur insanlar kendilerine yabanc1 olan, hakikati
bilmeyen, aciz, yalniz ve huzursuz kisilerdir.

Ozinden 6zge kimseyi begenmez

Yiice yirde turur agagi inmez (Risaletii’n- Nushiyye 1991:45)

Bircok kaynakta gecen ve toplumda kabul gdren; "Hemen
Olecekmis gibi ahiret i¢in, hi¢ 6lmeyecek gibi diinya i¢in c¢alig"
mevzuu hadisi, hem diinya islerini geregi gibi yapmak, kendine ve
icinde yasadigir topluma faydali olmak, ancak bunlari yaparken
manevi alani, inan¢ alanini ihmal etmemek geregine isaret eder.
Yunus Emre, manevi alemi bir yana birakip sadece yasadigi
diinyaya bagli olan, dolayisiyla nefsine esir olan insan1 ikaz ederken
yaratilmiglara 6rnek olan Hz. Muhammed’i igaret eder:
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Kan1 Muhammed Mustafa hiikiim itdi Kaf'dan Kéaf'a

Diinye kime kild1 vefa aldanuban kalan1 gor

Aldanma mala davara kulluk eyle Hakk'a yara
Seviyile bile vara baki yoldas olani gor (Divan 1991:56)

Yunus Emre’nin yasadigi donem, Tirk toplumunun Bozkir
hayatindan yerlesik hayata gectigi erken donemdir. Bu donem
karisiklik, toplumsal hareketliligin, toplum iginde farkliligin,
ekonomik yap1 olarak da zaman zaman esitsizligin oldugu bir ortam
olmali ki Yunus bir siirinde varlikli olmanin geregi olarak ¢evreye
yardim edilmesi geregini isler;

Korkarisan sen Tamu'dan (gel) al¢ak olgil kamudan

Ol giini ince kopriden (bil) kamular gecmek gerek

Gegiip gitmek dilerisen ya diismeyeyin dirisen

Sol kazandugun malun1 Tanr1'yigiin virmek gerek

Kazanduguni viriiben yoksullart hos goriiben

Hak hazretine varuban oddan o kurtulmak gerek (Divan
1991:117)

Doénemin problemlerinden olan toplumun i¢ huzursuzlugu,
toplumsal c¢alkantilar, toplum ve kisilerin birbirinden sikayet
etmeleri, catismanin nefrete, diigmanliga kadar gitmesi, Yunus
Emre’nin diisiince ikliminde kabul gérmez ve topluma ogiit
vermenin geregini duyar:

Iyi tam, kara yiizliidiir bunlar,

Nefret ve sikayet nereye kadar.

Aman ha aman, bunlardan uzak dur!

Yazilmasin nefs defterine kusur.
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Toplumsal kinlerin 6fkeye, 6fkenin savasa yol agtigini bilen
Yunus Emre, toplumdaki bu rahatsizligi gidermenin yolu olarak
soyut kavramlar1 somutlastirmak suretiyle doneminde anlasilir bir
yolla, tahkiye yoluyla meramini ifade eder:

Busu dirler bana benem bahadir

Diizenlik bozmaga her yirde hazir.

Sakingil busudan ol gizlentpdiir

Nerede sizmesen anda turupdur. (Risaleti’n- Nushiyye
1991:64-65)

Haset, kiskanglik beraberinde oOfke, hiddeti, kavga ve
cekismeyi yaratir. Yunus Emre, kisinin i¢inde yasadigi toplumun
huzurunda sorumlu olmasina dikkat c¢ekerek gafletten uyanarak
nefsini kotii huylardan aritmayi hatirlatir.

Busu kimdeyse imani1 gider
Iman gerekise varim gider (Risaletii’n- Nushiyye 1991:65)

Toplumsal yapiyi, diizeni bozan hiddet akilla, sabirla iyilik ve
dostluga ulasir. Sabra sosyal bir mana ve deger yilikleyen Yunus
Emre, toplumsal huzurun, dirlik-diizenin  ancak sabirla
gergeklesecegini ifade eder (Kaplan 1991:217).

Sosyal hayatta; soze, konugsmaya kiymet veren Yunus Emre(Bu
cihan cehennemini, sekiz ug¢mag ide bir s6z), sd6z sOyleyenin
sorumluluklarina dikkat ¢eker. Zira toplum psikolojisini olumsuz
etkileyen dedi-kodu, yalan yanlis aktarmalar, anlatmalar soz
konusudur. Bu bakimdan giybet, kotii s6z, baskalarinin kusurunu
sOyleyerek toplumda fitne ve kargasaya sebep olanlari siddetle
elestirir.

Kogil ayruk sozi sen seni izle
Senin sugunila sen seni gozle

Ayruk sdyleyen 6zin unidur
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Dimegil ayrugi kim asi hidur (Risaletii’n- Nushiyye 1991:127-
128)

Insanm giybet, dedikodu ve kotii sozle kendinden uzaklasip
yabancilagsacagina dikkat ¢eken Yunus Emre, susmayi tercih ettigini
soyler.

Terk eyle kil u kali dosta vergil mecali

Yokluktadir visdli kamudan gilizer gerek (Divan
1991:116)

Yunus Emre, toplumun ancak bilgi ile ylcelecegi, refah ve
huzura kavusacagi inancindadir. Bunun temel sartinin iyi bir egitim
oldugunu belirtir. Islami terbiyenin ve gerekli olan tasavvufi bilgi
ve davranisin, doneminin egitim kurumu olan medreseler tarafindan
verilmesi geregine isaret eder. Bu egitim kurumundaki aksakliklara
temas eden Yunus, 6zellikle muderrislerin eksik bilgilenmelerine
dikkat ceker.

Medreseler miiderrisi okumadilar bu dersi

Soyle kaldilar ‘aciz bilmediler ne bab durur
(Divan 1991:69)

Doénemin medrese ve miiderrislerinden sikayetci olan Yunus
Emre, tasavvufi bilgiye yeterince vakif olmayan, toplumda dervis
sifatiyla taninan bazi insanlarin samimiyetsiz s6z ve davranislarini
elestirir.  Bu insanlarin  dervis olmanin  geregini  yerine
getirmediklerini ifade eder.

Dervislik didiikleri dilde haber degiildiir
Hak ile Hak olana anda menzil dizile

Ben dervisim diyenler yalan da’vi kilanlar
Yarin Hak didarimi gérmeyiser goz ile (Divan 1991:72)

Kisinin kendisiyle, kisilerin Dbirbirleriyle ve Kkisinin
toplumla uyumu ahldkin amacini1 olusturur. Dolayisiyla bireysel
zaaflar sosyal yapinin da zaafi olur toplumun bozulmasina yol acar.
Yasadigi doneme bu yoniiyle elestiriler yapan Yunus Emre, alimleri,
hocalari, hacilari, miiftiileri, kadilari, beyleri hatta sultanlar
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dogrudan hedef alir O’na gore biitiin salih kisiler gitmis cihani fesat
tutmustur.(Kurnaz  1997:15) Toplumdaki ¢atismay1 kadilarin,
beylerin ve sultanlarin sorumluluklarini yerine getirmemelerine
baglar.

Yunus Emre’nin yasadigr donem Tiirk toplumunun Tiirkistan
cografyasindan Bati’ya aktig1, Bozkir hayat tarzindan yerlesik hayat
tarzina, hayvanci toplumdan tarim toplumuna gegmeye calistig1 bir
donemdir. Kolonizator dervisler olarak Yunus Emre ve muassirlari
yasadiklar1 toplumda kendilerine verilen veya kendilerine gorev
edindikleri faaliyetlerin iginde bulunmuslardir. Toplumu
aydinlatmak, Islami kurallari, 6zellikle Islam ahlakini toplumda
yayginlastirmaya calismak, dolayisiyla yasadiklart dénem iginde
mensup olduklar1 inang g¢evresinde insanlara yeni bir hayat vaad
eden bu dervisler dolayisiyla Yunus Emre, diinyadan elini etegini
cekmis, miinzevi bir hayat yasamis sahsiyetler degildir. Onlarm
miicadelesi yalnizca nefsiyle degil, toplumda gordiikleri aksakliklari
tenkit ederek(Oguz1991:59) giderilmesi i¢in de gayret
gostermislerdir. Tiirk ve Islam unsurlarimn terkibini Tiirk dili ile
ifade eden Yunus Emre, cemiyetin sosyal yapisini, diizenini uyumlu
kilan manevi liderler olmustur.(Cetin1991:64) Bunun igin birinci
derecede toplumun aksakliklarini tespit ve aksakliklarin kaynagini
bulmakla da teshis etmislerdir. Tespit ve teshisten sonra tedavi
yolunu izleyen mutasavvif Yunus, faaliyette bulundugu tekke veya
zaviyesinde sadece tasavvufi konularla degil, i¢inde yasadigi
toplumun problemleriyle de, yani sosyal yapiyla da ilgilenmis, onu
irdelemis, tenkit etmis ve toplumsal diizenin saglanmasi i¢in inang
merkezinde tavsiyelerde bulunmustur.
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FiKiR HAREKETLERI DERGISINDE EDEBIi TENKIT
VE TERCUME

Abide DOGAN ~

GIRIS

[Imi, ictimai, edebi bir risale olan Fikir Hareketleri, Hiiseyin
Cahit Yalcin tarafindan haftalik on alt1 sayfa olarak 29 Tesrini evvel
1933 tarihinde c¢ikarilmaya baslanmis ve 1940’a kadar yaym
hayatin1 siirdiirmiistiir. Biiyiik oOlclide terciimeye dayanan Fikir
Hareketleri, Hiiseyin Cahit’in yedi yil boyunca tek basina ¢ikardig
bir dergidir. Bu o&zelligi itibariyle devrinde ©nemli yankilar
uyandirmis, 6zellikle Kadrocular tarafindan elestirilmistir.

Hiseyin Cahit dergisinde devrin sosyal ve felsefi fikir
hareketlerinin yani sira edebi hayati ile de ilgilenmis; sayfalarinda
edebi tenkit ve terciime Orneklerine yer vermistir. Edebi tenkit
baslig1 altinda roman ve hikaye, siir, tiyatro, nesir, seyahat edebiyati
ve matbuata dair edebi tenkitler dikkati ¢eker. Bu ¢alismada roman
ve hikaye tenkidi ile terclime iizerinde durulacaktir.

Roman ve Hikaye

Hiiseyin Cahit, yeni neslin eserlerine yer vermek diislincesiyle
Fikir Hareketleri dergisinde “Matbuat Hayat1” adli bir kdse agmus;
“Yiirtiyen diinya ile beraber onlarin da diislinme ve hissetme tarzlar
degisti” diyerek sira farki gdzetmeden, tecriibeli/ tecriibesiz
demeden sair ve yazarlarin eserlerini burada degerlendirmeye
calismistir. Bu yazilarin tenkit sayilmamasi gerektigini de ayrica
belirtmistir.

Hiseyin Cahit’in (1933: 11-13) ilk roman tenkidi Yasar
Nabi’nin Bir Kadin Séyliiyor adli romani ile ilgilidir. Ona gore
yazarin ilk eseri olan bu roman, bir tez romanidir ve savunulan tez
de “ithalat matar”dir. Yazar, romaninda serbest aski savunmustur
halbuki bu tir bizim hayatimiz igin heniiz “mevsimsiz”dir. Olayin
kahramani Selma, cinsi miinasebet bahsinde erkeklerle esitlik

* Prof. Dr., Hacettepe Universitesi, El-mek: abide@hacettepe.edu.tr
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istemektedir. Hiiseyin Cabhit, feminist 6zellikler tagiyan bu romanin
kahramani Selma’y1 antipatik bulur. Ona gore Selma, ukala bir tiptir
ve sevilmemistir. Selma’y1 pek ¢ok bakimdan tenkit eden yazar;
hikayenin pek sade olan konusunu kisaca verdikten sonra bazi
mantik hatalarin1 da belirtir. Yazarin, tezi birakirsa basarili
olabilecegini de kaydeder.

Huseyin Cahit (1933:10-12), ikinci olarak yine Yasar Nabi’nin
Adem ile Havva romanini1 vak’adan hareketle tenkit eder. Kusur ve
acemiliklerine gore yazarin boyle bir roman yazmasini basari olarak
degerlendirir. Bu romani, Bir Kadin Séyliiyor adli romandan tez
olmamas1 dolayisiyla biraz daha {istiin buluyor. Yasar Nabi'nin
psikolojik tahlillerine istidad1 oldugunu vurgulamustir.

Hiseyin Cahit (1933:10-12), Siikife Nihal'in de iki romanini
tenkit eder. Bunlardan birincisi Yakut Kayalar adini tagir. Mensur
siir tarzinda yazilmis bu roman hakkinda Hiiseyin Cahit sunlar
soyler:

Yakut Kayalar ziyan olmus bir gen¢ kiz faciasi. Hem ziyan
olmus, hem ziyankarlik etmis ince, hassas ve pek romanesk bir
kiz.(...) Roman ¢ocuklarini anlamiyan, aile teskil ederken onlarin da
hakkimi diisiinmek, hiirriyetlerine hiirmet etmek lazim gelecegini
akillarina getiremiyen ana baba ile insanligini, sahsiyetini ve
hirriyetini idrak etmis bir kiz arasinda carpismayi gosteriyor,
kizlarin hakkini miidafaa ediyor. Fakat muharrir, gosterisi sever bir
avukat, bir middeiumdmi roliinii oynamaya kalkmadan, o kadar
ince bir saygi ve itina ile, o kadar hafif dokunuslarla bu derin
faciaya isaret ediyor ve onu bizim i¢imizde Oyle yasatiyor ki bu
hakiki bir sanatkdr ruhuna dalalet eder. "Yakut Kayalar"
edebiyatimizda kalacak canli bir kitaptir (Hiiseyin Cahit 1933:12) .

Hiiseyin Cahit, vak'anin 6zeti ile eserden iktibas vererek onun
hakkinda bilgi sahibi olmamazi saglar.

Hiseyin Cahit'in (1933:11-13) tamittig1 ikinci roman ise COl
Giinegi’dir. Ona gore, Sikife Nihdl, bu romaninda Yakut
Kayalar’daki mevzua donmiis ve mevzuu daha etrafli, bir romana
yakigsacak "tafsilat ve vakayi" ile izdh edeyim derken Ool¢iiyU
kacirmigtir. Ana ¢izgileriyle vak’ayr da veren yazar, tenkidi de
vak’ay1 anlatirken yapar. Eserden yer yer iktibaslar sunmay1 da
ihmal etmez.



17-21 Ekim 2018-BUHARA

Hiiseyin Cahit, bu defa da Nahit Sirr1 Bey'den biri roman,
digeri hikaye kitab1 olmak tizere iki eser se¢er. Roman, "Kirmizi ve
Siyah" (1933: 11-13); Ug hikdyeden meydana gelen hikaye kitab1
ise "Sanatkarlar" (1933: 13) bashigim tasir. Her iki eserde, Hiiseyin
Cahit’i en cok alakadar eden uslptur. "Ug muhtelif sanatkar ruhunu
anlatan {i¢ fantezi" diye tamittig1 "Sanatkarlar" adli eserdeki
hikayelerde, muharririn daha ¢ok kendi kendisinin olduguna,
"Kirmiz1 ve Siyah"taki ihmalkar halini biraktigina hiikkmeder.

Hiseyin Cahit (1934: 11-12), Ali Mustafa Bey'in Bir Renk ve
Bir Ahenk adli eserini de tenkide deger bulur. Romani tanitirken,
bazi Ozellikleri ve konusu {izerinde -iktibaslar vererek- durur.
Hiseyin Cahit’in romanda dikkatini ¢eken hususlar, eserdeki
vak’anin hayali bir memlekette gegmesi, sahislarin hiiviyetleri ile
isimlerinin belli olmamasi, romanda alisgamadigimiz bir UslQp, bir
tarz ile ictimai, felsefi ve psikolojik miitalaalarin bulunmasi seklinde
siralanabilir. Romani ilging hale getiren bu 6zellikler karsisinda
Hiiseyin Cahit, onun terciime olup olmadigindan siiphe eder; fakat
kesin karar veremez. Neticede su hilkkme varir: "Bir romanda tez
miidafaasindan tatsiz bir sey olmaz; romanin i¢inde tefelsiif kadar
hi¢ bir sey gayri tabii goriinmez. Halbuki bu roman bastan basa
bunlardan ibaret oldugu halde higbiri kusur teskil etmiyor. Ciinkii
biitiin bu karanlik, miiphem, garip seylerin Uzerinde kuvvetli bir
sanat nefesi esiyor. Aligmadigimiz, gére gore usanmadigimiz tuhaf
bir glizellik var. Buna carcabuk 1siniyoruz ve artik siiriiklenip
gidiyoruz" (Huseyin Cahit 1934:11).

Hiseyin Cahit (1934:12-14), Resat Enis Bey’in Gong Vurdu
adli romanmi da, vak’asi, sahislar1 ve uslibu itibariyle tenkit
ederken, bazi eksiklik ve mantiksizliklar iizerinde durur. Hiiseyin
Cahit’in eser hakkindaki kanaatleri soyledir:

“Biitlin acikligina, bazi tabirlerinin liizumsuz kabaligina
ragmen temiz ve samimi bir eser. (...) Gong Vurdu, ilmT bir i¢timai
tetkik raporu gibi sahsiyetsiz, cansiz hikaye degildir.(...) Gong
Vurdu bir ahlak ve adat romanidir. Kahramanlart Omer’in ve
Naciye’nin hikayesi olmaktan ziyade su zamandaki yasayisimizin
bir safhasinin tasviridir" (HUlseyin Cahit 1934:12)."Vuran gonk,
tiyatroda perdenin agilacagini haber veren Gonk’tur. Mubharrir
gbzlimiiziin 6niine agacagl hayat sahnelerini bize haber vermek igin
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belki de bunu bir timsal olarak kullanmistir" (Hiiseyin Cahit
1934:13).

Hiseyin Cahit, eserin olumsuz yonlerine de isaret eder. Eserde
sunilik bulur, Naciye’nin seféletinde yazar gibi tamamen cemiyeti
suclu goérmez. Tez bakimindan hatali, psikoloji itibariyle bazi
aksakliklarin goze garptig1 eserde teknik kusur da vardir. Fakat her
seye ragmen, "Gong Vurdu, edebiyatimiz hesabina bir kazang teskil
edecek samimi \ve degerli bir gayretin mahsiiliidiir" (Hiseyin Cahit
1934:14).

Hiseyin Cahit’in (1934:11-12) degerlendirmeye tabi tuttugu
romanlardan biri de, Nur Tahsin Hanimefendi’ye ait olan Gozlerin
Strrr adli romandir. Roman hakkinda kisa bilgi veren Hiiseyin Cahit,
vak’anin 6zetini uzun tutmus, eserde pek ¢ok bakimdan eksik ve
mantik hatalar1 bulmus ve sonunda da yazarin, bu hatalart yok
edecegine dair inancini belirtmistir.

Hiseyin Cahit’in (1934: 91-92) incelemeye deger buldugu
eserlerden biri de Ragip Sevki Bey’in, birbirini ezmeye ¢alisan bes
kardesin hikyesini anlattig1 Icimizden Biri adli romanidir. Hiiseyin
Cahit, siiriikleyiciligini kusurlarima bagladigi bu roman hakkindaki
diisiincelerini soyle dile getirir: "Icimizden biri garip ve ac1 bir
lezzet ile bizi yakalayip ta nihayete kadar siiriikliiyor, ruhumuzun
etrafinda Oyle bir hava yaratiyor ki buradan i¢imize dokiilen sey
kasvet, yeis ve bedbinliktir" (Huseyin Cahit 1934:91).

Romanin konusunu da kisaca veren yazar, eserde zaman
mefhumunun bulunmadigim 6rneklerle ortaya koyuyor.

Hiseyin Cahit (1934:187-188), bir baska yazisinda da iki eser
tanitistir. Bunlardan biri, Server Ziya Bey’in, bir gen¢ kizin
mektuplarindan ibaret olan Pervane adli kiigiik romani; digeri ise
Bekir Sitki Bey’in, Memleket Hikayeleri adli hikaye kitabidir.
Hiseyin Cahit, Server Ziya’nin iislibunu begenir. Onu islek, tabii,
sade ve ayn1 zamanda da kibar bulur. Pervane, iddiasiz, kiiciik bir
kitap olmasina ragmen, yazarinda bilyilk roman yazabilecek
"kabiliyet" goriiyor. Hafif ve kolay mevzulardan yiikselebilecegini
iimit eder ve hikayeyi 6zetler. Server Ziya’yi, bir "kabiliyet" olarak
alkislayan Hiiseyin Cahit, Bekir Sitki’y1 ise, iislup konusunda biraz
ladbali bulur. Teklifsiz bir Gsldpla, sanat alemine nasil ¢iktigini
merak eder. Uslipla ilgili eserden ornekler verir. Yazarin
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islipsuzluguna ragmen, eserde bir realizm kokusu buldugunu da
inkar etmez.

Hiiseyin Cahit, Yakup Kadri’nin hikdye ve romanlarina da
genis yer aymrmistir. Degerlendirmeye tabi tuttugu ilk eser,
hikayelerinden meydana gelen Bir Serencam’dir (Hiiseyin Cahit
1934:234-236). Gozlerini, yeni yazarlardan eski yazarlara ¢eviren
Hiiseyin Cahit, Yakup Kadri Bey’in edebi hiiviyeti hakkinda bir
fikir edinmek i¢in, ilk yazilarim ihtivd eden Bir Serencam’dan
baslayarak, edebi hayatin1 merhale merhale tetkike karar verir. Eseri,
teknik ve UslOp yoénunden tenkit ederken &érneklendirir. Hiseyin
Cahit’e gore, eserin Gslibu Servet-i Fun0n Gsldbudur; tabif, glizel ve
zevk vericidir. Hikaye tekniginde eskimig taraflar vardir. O
zamanlar hikdyelerin bir tasvirle baslamasi bir kaide iken, bugiin
bundan vazgecilmistir. Ayrica, hikayelerin 6liimle neticelenmesi de
garip bir yeknesaklik olarak goriinmektedir. Mevzuda ise, "en
cogskun bir romantizm ile en keskin ve isleyici bir teknik ve
miigdhade" birbirine karigmis gibidir.

Eserin mevzuunu kabaca hikaye eden Huseyin Cahit, yapma,
O0zenme, zoraki seyler seneclerin sarsintisina tahammiil edemez;
yasayanlar ise ancak sanatkar gozlerin aksettirdigi hayat
parcalaridir, biciminde gengler i¢in alinacak bir ders de ¢ikarir.

Yakup Kadri’nin ele alinan ikinci romani, Aksam gazetesinde
tefrika edildigi siralarda, 6zellikle Bektasilerin hiicumuna ugramis
olan Nur Baba’dir (Hiiseyin Cahit 1934:251-253).Yakup Kadri’nin
edebiyati, tekkelerin durumunu ortaya koyup tedavi careleriyle
ilgilenmek konusunda bir alet gibi gordiigiinii diisiinen Hiiseyin
Cahit, yazarin kendini miidafaa eden yazilarindan Ornekleri de
okuyucularina iletmeyi faydali bulur. Nur Baba ile ilgili
degerlendirme iki boliim halindedir. ilk béliimde, hem yazari hem
de eseri elestiren yazar, ikinci boliimde eserin Ozetine genis yer
ayirir.  Hiiseyin Cabhit’in tenkitleri, iislip {izerinde yogunlasir.
Eserde, gazete basliklarimi andiran bagliklarin olmasimi (Bir Bektasi
tekkesinde mumlar nasil soner? vb.) dogru bulmaz. Bu tutumun
eserin edebi hiiviyetine golge diiserecegini diisiiniir. Uslipta
begenmedigi noktalar1 drneklerle gosteren yazar, Yakup Kadri’nin
bu tutumunu, gazeteye yetistirmek i¢in acele davrandigi seklinde
izah eder. Yazarin araya girip izah vermesini de dogru bulmayan
Hiiseyin Cahit, tislibunu, "not iislibu" olarak degerlendirir. Hiiseyin
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Cahit’e (1934:253) gore roman, asil bittigi yerde baglamaliydi. Asil
roman, "zeyil" adim tasiyan kirk sayfalik ti¢ bab i¢ine sikismustir.
Yazar romani sonuna kadar iyi yiriitememistir. Romanin ikinci
derecedeki sahsiyetleri arasinda, daha canli ve basarili simalar
vardir.

Hiseyin Cahit (1934:346-348), Yakup Kadri’nin Hukim
Gecesi adli roman iizerinde de uzun uzun durur. Iki béliim olarak
yayinlanan bu degerlendirme yazisinda da Hiiseyin Cahit’in en ¢ok
tenkit ettigi husus, eserin tisliibudur. Bu romanin da giinliik gazetede
tefrika edilmek igin yazildigi kaydeden yazar, iislibun Nur
Baba'ya nisbetle sadelesmis oldugunu goriir ve yazari, bazi yabanci

kelimeleri kullanmasi sebebiyle elestiriyor. Olay
kahramanlariin konusurken, yabanci kelimeleri kullanmasinin,
nasil birisi karsisinda bulundugumuzu gostermesi

bakimdan faydali oldugunu, fakat anlaticinin kullanmasim yersiz
buldugunu kaydeder. Elestirilerini 6rneklere dayanarak yapar. "Bir
devrin roman1" dedigi eserin, ana ¢izgileriyle vak’asim1 verdigi
halde, yine de romam anlatamadigim1 disiiniir. Roman yakin
tarihimizi anlatir. Ahmet Samim, Ziya Gokalp, hatta kendisi bile
romanda yer alir. Hakiki sahislarin da ise karistig1 bu eserin roman
olamayacagini iddia eder.

Yakup Kadri’nin Sodom ve Gomore adli romani da, yazar
tarafindan iislip ve teknik agilarindan tenkide ugrar (Hiiseyin Cabhit
1934:380-382). Yine iki bolim halinde yayinlanan bu
degerlendirmede Hiiseyin Cahit, Usldp konusunda yazara catar ve
laubaliligin arttigin1 sdyler. Onun romanlarin1 da bu bakimindan
tarih sirasina gore okumanin 6nemine dikkat ¢eker. Bu romanin, Bir
Serecam’daki iisliiptan yavas yavas uzaklasmis oldugunu diisiiniir.

Yakup Kadri'nin, gormedigi yerlere ve esyalara (av borusu,
Amerika cengiilii, kuslar1 vb.) benzetmelere de yer vermesi; ecnebi
kelimeleri bol ve rastgele kullanmis olmasi; Tevrat edebiyatindan
ornekler gostermesi; Ahmet Midhat gibi hikayenin ortasinda séz
almast vb. Hiiseyin Cahit'in elestirdigi hususlardir. "Felaket
senelerinin hik@yesi" dedigi romanin 6zetini de veren Hiiseyin Cabhit
bazi sorular sorar; fakat cevap alamaz.

Hiseyin Cahit (1934:26-28), Kiralik Konak adli romani
tanittigi yazisinda, eseri bulamadigi icin ¢ok ge¢ okudugunu
belirterek konuya girer. Romanin, iyi bir hikaye tarzi ile
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baslamadigini, meddah hikdyeleri ¢esnisi verdigini sdyler. Bunun,
ozellikle hikayeye bir eskilik hali, bir Osmanli hususiyeti vermek
maksadiyla yapilmis olabilecegini de diisiiniir.

Zira, eseri yaymlayan  Dergdh  mecmuasi,  eskiye
meftunluk hissi de beslemektedir. Hlseyin Cahit'e (1934:27) gore,
eserde bazi mevsim ve tarih yanligliklari varsa da bunlar, "eserin
bizi karsilagtirdigi o derin ruhi ve ictimai mesele kargisinda
gb6zumiize carpmadan, romanin zevkini  bozmadangecip
gidiyorlar". Esere, eski-yeni gatismast demek istemedigini kaydeden
Hiseyin Cahit, en cok Naim Efendi tzerinde durur. Ona gére Naim
Efendi iyi cizilmis bir tiptir. Digerleri onun yaninda ¢ok zayiftir.
"Kiralik Konak’in ig¢inde bir Naim Efendi yasadik¢a bu eser, Tiirk
edebiyatinda her zaman yasayacaktir: Biitiin sonen bir diinyanin
canli bir abidesi olarak" diyen Hiiseyin Cahit (1934:28), Naim
Efendi’nin eser (zerindeki tesirini bu cumlelerle ortaya koyar.
Eserden bazi parcalar da veren yazar, romanin kiymetini adeta ilk
kesfedenlerdendir. Zira eseri "muharririn meshur eserleri arasinda
ismi pek zikredilmemekle beraber, Kiralik Konak alaka ve zevk ile
okunacak giizel romanlardan biridir'(Hiseyin Cahit 1934:26) diye
takdim eder.

Hiseyin Cahit (1934: 43-44), Yaban romanii tenkit ettigi
yazisinda Ozellikle teknik kusurlara dikkat ¢ekerek bu tutumun
Yakup Kadri Bey’e yakismadigini belirtir. Eser, insan kemikleri
arasinda arastirirken bulunmus bir defter diye, takdim edilmis;
sonunda ise defterin muharriri, onu bacagindan yarali sevgilisine
birakarak koyden gittigini haber vermistir. Defter, vak’anin sonuna
kadar biitiin tafsilati ihtiva eder. Mubharriri, yarasindan kanlar
akarken bunlar1 yazmistir. Hiiseyin Cahit’e gore bu mantik hatasi,
Yakup Kadri i¢in affedilecek gibi degildir.

Yakup Kadri’nin, Tevrat ve Bati, bilhassa eski Yunan hayrani
olmasini, Anadolu kadmimin durumunu eski Yunandaki kadinlara
benzetmesini de Hiiseyin Cahit hazmedemez. Bu roman yazarin
diger romanlariyla kiyasladiginda, telmih ve tesbihlerin azalmig gibi
goriindiigiinii de kaydeden Hiiseyin Cabhit, burada tislubun degismis
ve "tazelesmis" oldugunu farkeder. Yeni Tiirk¢e kelimelerin
kullanildig1r eserde, Fransizca kelimelerin fena tesir yaptigini,
bunlarin atilmasi gerektigini sdyler. Roman kahramanm mechul
birakilmasinin kasti olabilecegini diislinlir. Ciinkii yazar, burada
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belirli bir sahs1 degil, Tiirk miinevveri ile Anadolu koyliisiinii tasvir
etmek istemistir, denilebilir. Eserin biitiin siklet merkezini, boyle bir
tez Uzerinde toplamak igin yazar bu yolu tercih etmis olabilir.

Hiiseyin Cahit, yazarin miisahedelerine katilmaz. Miinevverler
hakkindaki ithamlarin1 sathi ve topyekn bulur. Tasvir edilen
Anadolu’nun, koyliisliniin de gergegi yansitmadigini, bu milletin,
kdyliiniin bir savas kazandigimi hatirlatarak sorar: "Yaban'm dedigi
gibiyse bu koylii bu savasi nasil kazand1? Bu miisahedeler nereden
geliyor?". Hiiseyin Cahit bu konuda sahsi bir hiikiim vermek de
istemez.

Hiseyin Cahit (1934: 60-61), Yakup Kadri Rey’in Ankara
romanini ise "acemilik devresini ¢oktan gecirmis yazarin iyi bir
eseri" olarak takdim eder. Eserde, bir sanat ve edebiyat sathasi
oldugu kadar, bir de siyasi ve i¢timai bir "tez" bulur. Hiiseyin Cahit,
ilk hikdye kitabindan son romanmna kadar, Yakup Kadri’nin
iisliibunu tenkit etmistir. Burada da yine ayni1 konu iizerinde 1srarla
durur. Ankara romaninda, Tevrat edebiyatina pek itibar edilmemis
olmakla beraber yine de bazi Ornekler gbze carpar. Yabanci
kelimeler (6zellikle Fransizca) artmistir. Bu noktada Hiiseyin Cahit
(1934:61) sorar: Eger Yakup Kadri Fransizca kelime kullanmakta
1srar edecekse, "... en aliskin bulundugumuz yabanci unsurdan
kelimeleri de atarak yerlerine halis Turkece kelimeler
kullanmak yolundaki hareketin ne manasi kaliyor?". Hikaye tarzinin
Ahmet Mithad Efendi’nin agzina kagtigimi Orneklerle gosteren
Hiiseyin Cahit, "gerci" edatimin degisip kullanisim1 da yine 6rnek
vererek ortaya koyar. Ankara’nin sergiledigi meselelerin canli ve
alakay1 uyandirir mahiyette, baz1 tahlillerin "nafiz" olusu sebebiyle
bu teferruata fazla ehemmiyet vermeye vakit kalmadigini da
kaydeder.

Hiseyin Cahit (1934:74-76), degerlendirmenin ikinci kisminda
romanin Ozetini verir. Vak’adaki tutarsizliklara da isaret eder.
Romanin son kismin1 "iitopik" bulur ve ekler: "... bu sonraki hayalat
romanin teknik ve miisdhede kiymetini bozmus ve roman etrafinda
sun’i bir hava yaratmistir. Halbuki romanda asil yasiyacak kisim o
pek kiymetli goriisler ve anlatiglardir” (Hiiseyin Cahit 1934:76).

Hiseyin Cahit, Yakup Kadri’den sonra "gen¢ bir kaabiliyet"
olarak niteledigi Peyami Safa’ya gecer. Peydmi Safd’dan da ilk
olarak 9.cu Hariciye Kogusu (Huseyin Cahit, 1935: 27-29) adlh
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romani ele alir. Romani ¢ok begendigini sdyler. Peyami Safd’nin
yalniz edebiyatla ugrasmamasini, Tiirkiye’de sanatgmin maddi
problemle karsi karsiya bulunmasina baglar.

H.Cahit’e gore eser milkemmeldir. Fakat bu on bes yasindaki
¢ocuk bu yiikii ¢gekemez. "Bu ¢ocuk Peyami Safa kadar okumus ve
disiinmiis goriiniiyor"(Hiiseyin Cahit 1935: 29).

Romanin giizelliklerini gostermek icin tahlillerden ornekler
veren Hiiseyin Cabhit, yazarin islibunda ufacik bir laubalilik ve
iptizal gorememis. Uslubunu "sade fakat yiiksek" diye niteler.
Yakup Kadri’den sonra genglerin c¢ok ilerlemis olduklarini ifade
eder. Peyami Safa’nin basarisin1 agagidaki ciimlelerle anlatir:

Peydmi Safi en derin ruh tahlillerine hafif firca darbelerile
dokunmak ve yorgunluk vermeden bizim i¢imizde istedigini
canlandirmak sirrin1 biliyor. Daha ilk sayfalarda rahat bir nefes
aliyoruz. Goriiyoruz ki karsimizda, bizi mutlaka istedigi noktaya
gotirmek icin biitlin gayretini toplamis, ugrasan, g¢abaliyan bir
muharrir yok. O yalmiz karsimizda bize bir gen¢ ruhun batin hayatini
yaprak yaprak ve ¢abuk ¢abuk aciyor. Bizi duyuslarimizda serbest
birakmistir. Gayesi sanki bize zavalli bir gencin ruhundaki faciay
sadece anlatmaktir. Ne bir tez, ne bir giizel yazi ve gosteris
diiskiinliigii.

Fakat asil giizel yazi bu (Hiiseyin Cahit, 1935: 28).

Peyami Safd’nin Bir Tereddiidiin Romani’m da ¢ok begenen
H.Cahit (1935,107-109), roman: anlayabilmek i¢in epeyce kiiltiire
ihtiyac bulundugunu iddia ediyor. Eserden 6rnekler vererek yazarin
Pirendello’nun etkisi altinda oldugunu diisiiniir. Hiiseyin Cahit’in
eser hakkindaki diisiinceleri soyledir:

Bir Tereddiidiin Romani’n1 yaratan bir memlekette bir edebiyat
vardir ve bu Avrupali bir edebiyattir.(...) Bir Tereddiidiin Romani
yalniz memleketimiz hudutlar1 i¢inde kalacak kitaplardan degildir
(Huseyin Cahit, 1935: 107).

"Roman bagtan nihayete kadar ruhi bir tahlil silsilesidir. Fakat
bunda suurumuzda gecen vak’alar kadar suurumuzun altindan
figkiran hayat iizerine de aydinlik sacilmistir. 0 derecede ki iki
diinya birbirine karigsmis, birbirini géziimiiz 6niinde hakikattekinden
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daha berrak surette tamamlamis denebilir"(Hiiseyin Cahit, 1935:
108) .

"Kitap felsefl temayiillerden ibaret cansiz bir cilt degil. Burada
felsefe dirilmis ve karsimiza hakikatten ve hayattan koparilmis hala
diri parcalarla, Arm fiisunlar1 ve giizellikleri altindan ¢ikmustir.
Kitapta Oyle sahneler var ki dogrulugu, canliligi ile bize garpiyor ve
bizi titretiyor. Kelimeler ve sekiller arkasindan yasiyan kalblere,
karanlik suur izbelerine iniyoruz.

Sehrayin gecelerinde yakilan, karanliklar i¢ine yildiz dahmeleri
sacan figekler vardir. Peyami Safa elindeki kalemi boyle kullaniyor,
onu her vesile ile insan suurlarinin ve hislerinin anlasilmaz
muammalar1 arasina sokuyor ve sagtigi aydinliklar arasinda bizi en
sade noktalarda hi¢ siiphelenmedigimiz ¢iplak hakikatlerle karsi
karsiya getiriyor. Bu yalniz bir sayfada, bir yerde degil; biitiin eser
boyle muhtesem ve muazzam bir sehrayindir, bir zevk, sanat ve
kultdr ziyafetidir.

Bazi eserleri bir kere okumak bile fazladir. Fakat Bir
Terriidiidiin Roman bir kerede bizi doyuramiyacak kitaplardan. Onu
her zaman elimize alabilir, ve rasgele bir sayifasini agarak, bakir bir
lezzet ile okuyabiliriz. Boyle derin ve néafiz bir sanat eserini bir iki
sayifada tahlile degil, sadece tarife bile muvaffak olamiyacagimi
yazima baglarken biliyordum. Bu satirlar eserin kiymetine karsi
hiirmetimi ve hayranligimi anlatabilseler, yetisir"(Hiiseyin Cabhit,
1935: 109).

H.Cahit bu sdirane tahlilden sonra yine ayni yazarin Fatih-
Harbiye (1935: 140-141) adli romanina geger.

H.Cahit’e gore, "Peyami Safi bu eserinde Fatih ile Beyoglu
arasindaki ugurumun derinliklerine dogru tahlil 1giklarin1 uzatir. Bu,
garplilasmak isteyen Sark Tiirkiye’ sinin gegirdigi ruh
buhranlarindan kopmus bir sayfadir"(1935: 140).

Romani hiilasa eden, yer yer iktibaslar da yapan H.Cahit’e
gore, Peyami Safdhikayesini ¢ok kolay bir galebe ile
neticelendirmigtir. Neriman tekrar niganlis1 Sinasi’ ye doner.
"Facianin dehsetini bize hissettirmekte gosterdigi itinay1 neticenin
katiyetine karsi bize emniyet telkin etmek hususunda biraz ihmal
etmise benziyor. Onun igin Fatih- Harbiye’de Fatih’in galebesine
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ragmen, meselenin bu kadar kolaylikla halledilebilecegine pek
ihtimal veremiyorum.

Fatih-Harbiye bugiin bizi tizerine ¢ekecek, diisiindiirecek en
taze, en canl1 bir meseleye bir san’atkar ruhun cesurane hiicimudur.
Peyami Safa’nin kalemine ve iktidarina layik i¢timai, bliylk bir
mevzu" (Hiseyin Cahit, 1935: 141).

H.Cahit, tasvirler i¢in de sunlar1 soyler: "Tasvirlerde de ¢ok
muvaffak oluyor. Onun yazilarinda muhite ve maddi seylere dair
tasvirler ruh tahlillerinden ayrilamaz. Canli ve cansiz seyler onun
yazilarinda birlesmislerdir. Hersey canlidir ve bizden bir pargadir.
Onun igindir Ki tasvirlerini yalniz edebiyat yapmak merakindan
dogmus liizimsuz teferruat diye bir tarafa atmak imkan haricindedir.
Romanlarinda cemadat bile birer vak’a sahsidir ve vak’a
kahramanidir"(1935: 141).

Hiiseyin Cahit Peyami Safd’dan sonra "genis kabiliyetli bir
muharrir" dedigi Sabahattin Ali’nin "Degirmen"(1935: 251-252)
adindaki hikaye kitabim tanitiyor. Ona gore tetkik ve miisdhede
kabiliyeti olan Sabahattin Ali, "... siise ehemmiyet vermiyor,
tereddiide diismiiyor, vakit kaybetmiyor, emin ve| ¢abuk adimlarla
dosdogru gayeye yiiriiyor ve ¢ogunda bu gayeye variyor. Bay
Sabahattin Ali, diinyayr pembe renkte gorliyor denilemez.
Yazilarmin verdigi edebi hazlarin iizerine hayat ve insanlar
hakkindaki aci goriislerinden bir hiiziin ve melal, bir yeis ve fltur
dalgas1 dokiilityor. Fransiz realist ve natiiralist mektebinin sanat
cesnisinden bu hikayelerde bir riizgar var. Bu andirisi ben iyi
manada aliyorum ve bir meziyet diye bahsediyorum" (Hiiseyin
Cahit, 1935: 251) .

Bozuk tiplere karsi i¢inde zaptedemedigi bir muhabbet duyan
Sabahattin Ali’nin hikayelerinde tez yoktur. Bu durum, tezli eserleri
sevmeyen H.Cahit’in hosuna gider.

Hiseyin Cahit’e gore "(1935: 252), "Muharrir hikayenin
arasinda kendi sesini isittirerek fikirlerini ve felsefesini bize
anlatmaga kalkmiyor. Fakat ciimleler oniinde ¢aglayan san’atkarm
sesi bize kalbinin muhabbetlerini ifsa ediyor.(...) Usliibunun tesiri
kelime slslerinden ziyade ifadenin kudret ve muvaffakiyetinden
ileri geliyor”.
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Hikayelerinin bazilarinda realist, bazilarinda baska bir ruh, ask
ve hilya dleminde olan Sabahattin Ali, H.Cahit’e (1935: 252) gore,
"..hikayecilik san’atinde mevcudiyetini kuvvetle hissettirecek bir
sanatkar ruhuna maliktir".

Hiiseyin Cahit okuyucusunu baska bir yazarla tanistirir: Sedat
Simavi. Onun Fuji-Yama (1935: 379-380) adli kii¢iik romanint ise,
yorgunluklarindan uzaklagmak ve dinlenmek isteyenlere tavsiye
eder. Oncelikle romanin ad iizerinde duran H.Cahit i¢in "Romanda
en hosa giden nokta her seyin bize hos ihtisaslar vermek i¢in gayet
ahenkli bir surette mezcedilmesidir(1935: 380).

Sedat Simavi’nin, seyahat vesilesinden istifadeyle okuyucuyu
sikici tafsilatla bogmamasi, okuyucu psikolojisini iyi bilmesi, sabri
tiketmemesi, derin bir faciaya yer vermemesi, sonucun mutlu ve
olumlu olmasi eserin Ozellikleri arasindadir. H.Cahit romanin
hiilasasini da yapar.

Fikir Hareketleri okuyucusu, bu defa bir kadin romanci ile
karsilagiyor: Fakihe Odman. Hiiseyin Cabhit, Sevgi ve Saygir (1935:
395-396) adimi tasiyan bu ilging romani okuyucularina tanitirken,
mubharririn - romanmni  "bugiiniin lise talebeleri, yarmin geng
iiniversitelileri okusun diye" yazdigini, ancak kendisinin bundan
daha c¢ok istifade ettigini belirtir. Ona gore, romanin asil
kahramanlar1 olan genglerin bundan Ogrenecegi ¢ok sey yoktur.
Bayan Odman, eserini kendisi gibi eskilere ithaf etseydi daha
mantiki olurdu.

Hiiseyin Cahit muharriri bir kazang olarak goriir. Romanin
gercekten yazarin yagadiklart mi, yoksa hayal mi oldugu konusunda
tereddiide diiser. Eserin hakikat hissi verdigi diislincesi agir basar.
Bu hissi yazicilik bakimindan "gok esasli bir muvaffakiyet"

olarak degerlendiri

Sevgi, Universite Ogrencisi, afacan, Servet-i FUndn tiplerine
benzemeyen bir kiz; Saygi da onun sevgilisidir. Yurt ve {iniversite
hayati tiim canliligiyla romanda yer alir. Sevginin notlarmi
okudukga goziimiziin 6niinde civil civil bir kaynasma ve sevisme
sicaklig1 goriiriiz.

Son olarak H.Cahit roman hakkinda su hiikmii verir:



17-21 Ekim 2018-BUHARA

"Cok 1yi, ¢ok tabii bagliyan, tamamen canli ve hakiki bir hayat
hissini veren roman ta sonuna kadar ayni kuvveti muhafaza
edemiyor. Ufak tafsilatla fazla oyalanan ve kisa kesmesini unutan
mubharrir doktor tipi ile biitiin biitiin masal sahasina giriyor.

Fakat Bayan Odman’in iddiasiz yazilmis bu kiiciik kitab1
bugiiniin "moeurs"ii hakkinda bir vesika .olmak itibariyle
edebiyatimizda kalacak ve sevile sevile okunacak bir
romandir"(Hiiseyin Cahit 1935:396).

Hiiseyin Cahit, Mithat Cemal’in Ug Istanbul (1938: 57-59) adli
romaninin tanitim yazisinda ise bu biiyiik eserle ilgili olarak daha
once yazarindan edindigi bilgileri de buraya aktarir. Buna gore
Midhat Cemal, bu kitab1 yazarken en ¢ok "lakirdi nesri" yapmak,
kitab1 yazi olmaktan kurtarmak, kitabin yazi tarafindan ayri adam
olmak istemistir. Bizdeki vak’a sahislarinin diimdiiz olmalarini
begenmedigi i¢in, kitabinda bunun aksini géstermeyi diisiinmiistiir.
Romanlarimizda, edebiyatin ikinci bir felaket oldugunu
gordiigiinden, romani, kahramani Adnan’a yazdirarak ona kendi
edebiyatin1 yaptirmstir.

Hiiseyin Cahit yazarin bu diisiincelerini ne dereceye kadar
uygulamis oldugu hakkinda bir fikir vermek fiizere, Adnan'n
hayatindan bir bdliimii nasil tahlil ettigini bir parga ile gosterir ve
sOyle der:

"Herhalde Midhat Cemal bizi uydurma bir diinya iginde cansiz
mahlukat ile Ulfetten kurtararak hakiki hayat icine atmak i¢in bitln
kabiliyetini gostermis ve evveld bundan dolay1 tesekkiirlerimize
tebriklerimize hak kazanmustir." (Hiiseyin Cahit, 1938: 59).

Yazisinin ikinci bolimiinde eserin Ozetini vererek sozlerini
sOyle tamamlar:

Midhat Cemal psikoloji bakimindan dogru olmaga ¢ok
ehemmiyet vermistir. Bunda tamamile muvaffak oldugunu
memnuniyetle goriiyorum. Midhat Cemal bizi ti¢ devre i¢inde canh
canli yasatiyor. Bu muvaffakiyet bir sanatkar i¢in en esasli noktadir.
Intibaimi kisaca sdyliyecegim: Edebiyatimiz bir eser kazanmigtir
(Huseyin Cahit, 1938: 73-75).
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Hiseyin Cahit bu defa roman ve hikaye tarzinda yazilmig
roman ve eserlerden degil de Tiirkcede Roman Hakkinda Bir
Deneme (1936: 266-267) basligini tasiyan bir kitab tanitir.

Ona gore Mustafa Nihad eserini yazarken objektif kalmaya
dikkat etmistir. Bizde istedigimiz gibi roman var mi yok mu
tartismasina karismadan, klasik edebiyatimizin manzum hikayelerini
tahlil ile ise baglamigtir. Okuyucu gruplar1 hakkinda eserde verilen
malimat alaka ve merak uyandirmaktadir.

Eserden yer yer iktibaslar da yapan Huseyin Cahit, "Gayretli ve
gencg edebiyatglyr muvaffakiyetli mesaisinden dolay1"(1936:267)
tebrike layik goriir.

Hiiseyin Cahit "Matbuat Hayat1" kosesinde, terclime eserlerin
tanitimina da yer verir. Remzi Kitabevi’nin Avrupa’min giizide
mubharrirlerinden miirekkeb terciimeler serisine baslamasini takdirle
karsilar. Maxim Gorki’nin on hikayesinden meydana gelen Stepte
(1937: 299-301) adli eseri bu serinin igiincii kitabidir ve Mustafa
Nihad tarafindan terciime edilmistir.

Yazar miitercimi basarili bulur. Baz1 kusurlarina da isaret eder.
Terciimelerin zorlugu konusunda goriis bildirir. Ona gore, terciime
yazilar hemen basilmamali, bir miiddet sonra tekrar gozden
gecirilmelidir. Eserin mevzuu hakkinda kisa bilgilerle birlikte
iktibas da yapar.

Hiiseyin Cahit, Halit Ziya’min yeni yayimlanan /htiyar Dost
(1937:203-205) adli hikaye kitabini tanitim yazisinda eser hakkinda
sunlar1 sOyler:

"Burada eski yazilarla yeniler karismus. Eskiler biraz rotus
gorerek yeni ¢esnisini daha ziyade almis. Fakat yine hep ihtiyar dost
soyliiyor. Halit Ziya’nin hayat tecriibeleri neticesinde ruhunda
kesfettigi ihtiyar dost!"(Hiiseyin Cahit, 1937: 203).

Hiiseyin Cahit yazar hakkinda sdyleyecek séz bulamaz.
Yapilacak en iyi seyin, kitaptan bir parca naklederek okuyuculara
edebi bir ziyafet ¢ekmek oldugunu diisliniir ve burada "Yegane
Dost" adl1 pargay: verir.

Hiiseyin Cahit, yine Remzi Kitabevi’'nin yayinladigi Mustafa
Nihad’in terclime ettigi bir eseri takdim eder: La DameauxCamelias
(1937: 363-365). Eserin terciimesini begenir. Yalniz, Mustafa
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Nihad’in mukaddemede, bu piyesin vaktiyle Mahmut Sevket Pasa
tarafindan dilimize ¢evrildigini haber vermesi karsisinda duydugu
saskinlik hisini gizleyemez. Pasa ile eserin isminin yanyana
gelmesinin, insanda garip teessiirler uyandirdigini sdyler. Eserden
bazi pargalar naklederek okuyucuyu eserle karsilastirir.

Hiseyin Cahit yine bir terctime eseri tanitir: Epikiir’in Bahgesi
(1937: 379-381). Eserden parcalar takdim etmeden Once, terclime,
miitercim ve eser hakkinda su gorisleri bildirir:

Terceme meraki iyice kuvvetleniyor. Sik sik intisar eden
kiymetli eserler bunun pek memnuniyet verecek birer delilidirler.
Anatole France’a hayranligin1  bildigimiz muhterem Server
Yesarioglu simdi sair Midhat Cemal’in edib kalemile birleserek
batin buttin kuvvetli bir halde bizi Epikiir’un bahgesine gotirdiler.
Tercemenin kiymetini asagiya bol bol alacagim parcalar isbat
edecektir. Eserin hususiyeti parca parga okunmaga miisaid
olmasidir. Bu macera ve kahramanliklarla dolu bir roman degil, her
pargast lizerinde bizi uyandirmaga ve diistinmege sevkeden ayri ayri
parcalardan mirekkeb sanatkér bir takim gorisler ve duyuslardir
(Hiseyin Cahit 1937: 309).

Huseyin Cahit, bu defa Midhat Cemal’in La Dam O Kamelya
(1937: 11-14) terciimesini bazi bolimler naklederek okuyucuya
sunar.

Tercume

Fikir Hareketleri, biiyiik 6l¢iide terclimeye dayali bir dergidir.
Terclimelerin tamami, dergiyi tek basina ¢ikaran Hiiseyin Cahit’e
aittir.

Ogrenme merakini hisseden okuyucularmm pek ¢ok konudan
haberdar etmek isteyen Huseyin Cahit, F.Nitti, Alain, F. Delaisi, C.
Turgeon, F. Strowski, C. Sforza, J. Benda, F. Cambo, M. Trumer, C.
Bougle; Hocart gibi alanlarinda uzman ve meshur Kkisilerin
eserlerinden yaptigi terclimelerde su konulara agirlik vermistir:
Demokrasi, hiikiimdarlik  iradesi, emperyalizm, Marksizm,
sosyalizm, fasizm, nasyonalizm, miistemlekecilik, komiinizm, eski
ve yeni diktatorlikler, medeniyet, ilim, sanat, kultir, sanayi ve
teknik, harp sonu Avrupasi ve diktatorliikler, diktatorliikleri doguran
ve kolaylastiran sebepler, hayat felsefeleri, diinyanin gidisati, Hegel,
Marx ve Engels’in tesirleri, Avrupa’nin menseleri, Avrupa ruhu,
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modern insanin yetistirilmesi, Rusya’da hayat, diinya buhraninin
sebepleri iktisadi buhran vb...

Hiiseyin Cahit’in terciime ile ilgisi ise IdAdi yillarinda tanistig
Fransizca ve Fransiz Kkiiltiiriinden kaynaklanir. Dersin siniftaki
Ogretimini ¢ok diizensiz ve metotsuz bulan Hiseyin Cahit, 6zel
dersler alabilme imkani olmadigi igin, eline gegirdigi romanlar
sozliiklere baka baka okumaya calisarak bu eksikligi telafi yoluna
gider. Daha sonralarn terciime etmeye ¢alistigi bu eserleri dergilerde
yaymlamaya baglar. Boylece yazi hayatinda terciime daha ¢ok 6nem
kazanir.

[lk olarak, Babiali Caddesi’ndeki Yuvanidis’in kitapgi
diikkanindan dikisle ilgili olan bir kitabi satin alir; simif arkadasi
Cavit’le beraber gevirerek “Igne Iplik” bashign altinda Servet-i
Finln Mecmuasinda bastirir. Gazetelerde ¢ikan ilk yazisi budur.
Idadi’nin iigiincii simfindayken bazi haftalik dergilerde “La Nature”
gibi Fransizca fenle ilgili kitapgiklardan tercimeler yapip yayinlar.
Yine Servet-i FinOn dergisi i¢in imzasiz olarak Pierre Loti’den
Izlanda Balkgilar’m, Lamartine’den “Graziella”y1, yine P.
Loti’den “Madam Krizantem”i terciime eder.

(13

. Hiiseyin Cahit’in Fransizcaya ve Fransiz romancilarina
duydugu ilgi artarak devam etmektedir. idadideyken Xavier de
Montepin, Emile Gaboriean ve Emile Richebour’un cinai
romanlarini, Paul de Kock’un zabita tiiriindeki romanlarint ve o
yillarda g¢evrilmis olan diger romanlar biiyiik bir istiyakla okuyan
ve hatta Adolphe Belot’un Helene et Matilde’ini gevirmeye kalkan
yazar daha sonra bu turden cevirilerde gelistirdigi Fransizcasiyla
eserleri aslindan okumaya baslar. Bu Idadi yillarinda bilhassa
Bourget’nin Nouveaux Essais de Psychologie Contemporaine adli
eserinden tenkite dair ilk temel bilgileri edinen ve onun bdtiin
eserlerini getirten Cahit, daha sonra da Zola’nin Rugon Macquart
Kiilliyati’'na sahip olmustur. Bourget ve Zola hayranhg:
Milkiye’den sonra da Servet-i Fiinun yillarinda ayni kuvvette
devam etmistir.

Geng Cahit Miilkiye yillarinda okudugu eserlerle Fransizcasini
gelistirirken bir taraftan da ceviriler yapar. Ornegin Suayb ve diger
arkadaslariyla  birlikte Kitapgr Karabet vasitasiyla Sultan
Abdiilhamit’e sayfasit bir kurustan cinayi romanlar gevirirler. O,
bundan kazandig1 parayla Lauruesse Ansiklopedisini alir. Bu yeni
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kitaplarin arasinda gelen bat1 ve ozellikle Fransiz kiiltlirii Cahit’in
Omriiniin sonuna kadar etkisi altinda tutulacaktir (Huyugiizel
1982:11-12).

Paul Bourget ve onun vasitasiyla tamidigi Hippolyte Taine’in
tesirleriyle roman alanindan yavas yavas ¢ikarak yeni, sihirli ve
cazib ufuklar bulan Hiiseyin Cahit, biitiin kiiltiriinii Bati’ya,
Ozellikle de Fransa’ya bor¢ludur. Dogu eserlerinin, onun iizerinde
higbir etkisi olmamustir.

Idadi’nin ikinci sinifindan baslayarak alt1 yil siiren Fransiz
Edebiyat1 aligkanligi onda kokiinden degisik bir anlayis meydana
getirmistir. Paul Bourget ve Hippolyte Taine ile beraber Jules de
Lemaitre’in Sainte-Beuve’iin denemeleriyle beslenen bir elestiri
anlayis1  gelistirmistir. Servet-i Filinun’a yazmaya basladig
elestirilerin 6ziinii Hippolyte Taine’den alarak onun nazariyesini ve
metodunu agiklayan makalelerle bunlar edebiyatimiza uygulamstir.

Hiiseyin Cahit Tarik gazetesinde Fransiz basinindan haberler
cevirmis, Saadet gazetesinde ise roman terciimeleri yapmigtir.

P. Lacombe’un Edebiyat Tarihine Girig adli eserinden aldigi
“Edebiyat ve Hukuk” adli makalesi son terciimesi olmus ve bu yaz
Servet-i Fundn dergisinin saraya jurnal edilerek kapatilmasina
sebebiyet vermistir.

Hiseyin Cahit, Tanin’i biraktigi zaman uzun bir durgunluk
devresi geg¢irmis, bu durum Malta’ya siiriiliisiine kadar devam
etmigtir. Miitareke yillarinda ittihater oldugu igin Ingilizler
tarafindan 1919°da Malta’ya siiriilen Hiiseyin Cahit, burada
Italyanca ve Ingilizce oOgrenmis; Italyanca’dan hikaye, tarih,
psikoloji, felsefe gibi cesitli konularda eserler terciime etmis;
Istanbul’a déniince de bunlar1 “Oglumun Kiitiiphanesi” adi altinda
28 cilt halinde yayimlamistir. Malta’da bulundugu sirada iginde
biliyilk bir yazi aski duyan yazar kendisini yasatacak bir eser
veremedigini diislinerek iizlilmiis, bunu telafi etmek icin bilim
alaninda genglere her zaman kaynaklik edecek degerli eserlerden
meydana gelen bir dizi sunmaya karar vererek tercumelere
baslamistir. “Oglumun Kiitiiphanesi” genel basligi altinda yer alan
bu terciime faaliyetinin Tiirk kiiltiir hayatindaki 6nemi, bu faydaci
distinceden ileri gelmektedir.
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“Tanin gazetesinin ikinci devresinde ayrica ‘Tanin’in Kiigiik
Hikayeleri’ genel baslig1 altinda Italyan Edebiyati’na ait 150’den
fazla hikaye yayimlamustir. Bunlarin yani sira Annie Vivanti’den
cevirdigi Yirticilar, Mariou; Guido da Verona’dan g¢evirdigi Mimi
Bluiette; Bah¢emin Cicegi, Geri Donen Ask ve Luciano Tezo
Cuculi’den ¢evirdigi Asktan Talihli romanlar tefrika edilir. Biitiin
bu hikaye ve roman gevirileriyle onun italyan Edebiyati’m tanitmak
istegi agiktir (Huyugiizel 1982: 30).

“Hiiseyin Cahit Yalc¢in’in giristigi bu c¢eviri faaliyetine bir
biitiin olarak baktigimiz zaman bunun muazzam bir c¢alisma
oldugunu gorityoruz. Gergekten de onun Servet-i  Flnun
doneminden Sliimiine kadar ¢evirdigi eserlerin sayis1 altmig ikiyi
bulmaktadir. Bu eserlerden on sekizi siyasete, on besi edebiyata,
dokuzu tarihe, dokuzu sosyolojiye, dordii egitime, dordii
psikolojiye, iicli felsefeye ve biri de estetige aittir. Gene biitiin bu
cevirilerden kitap halinde basilabilenlerin miktar1 doksan iki cilde ve
yaklagik yirmi altt bin sayfaya ulagmaktadir. Onun ilk yillarda
yaptig1 cindl roman cevirileri ve c¢esitli dergi ve gazetelerde ve
Ozellikle Fikir Hareketleri’nde yayimlanan sayisiz hikaye ve makale
cevirisi ise siiphesiz ki bu faaliyeti ¢cok daha biiyiikk boyutlara
ulastiracaktir (Huyugtizel 1982: 33).

Hiiseyin Cahit “... garp ilim ve edebiyatina ait taninmis ve
muhim eserleri — muayen bir mevzu ayirmaksizin”- tercime eden
ve bu suretle Turkiye’nin orta tahsil ve fikir muhitine hizmet
edenler”in basinda gelir. (...) Terclimelerinin nev’i ve zenginligi
sayesinde fikir ufkumuzu genisletti, okumak alakasini artirdi.
Mevzularin daginikligi zaruri olarak ihtisas disina ¢ikma sebep
oldugu icin bu terclimelerin mithim bir mahziiru memleketimizde az
¢ok yerlesmis olan bazi 1stilahlara riayet edilmemesidir. Bu yiizden
ruhiyat ve felsefeye ait kitaplarda istilahlar yerlerini kaybederek orta
tahsil derecesinde olan genglerin alistiklar: tabirlerden ayrilarak bu
kitaplardan lazzim oldugu kadar istifade edilmemesine sebep
olmustur. (...) ... Hiseyin Cahit’te terciime isinin siklet merkezi
tarih ve felsefedir. O, yeni bir uyanis hareketini, ancak bugiinkii
garp fikriyatina niifuzlu bir bakista ve tarih kiiltiiriiniin
zenginlesmesinde goriiyordu. (...) Hiiseyin Cahit ferd¢idir. Terclime
serilerini ve mecmualarim yalniz basma” ¢ikarmistir (Ulken 1935:
379- 380).
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Hiiseyin Cahit’in tek basma yedi yil boyunca yaptigt bu
terclimelerin Tiirk edebiyati ve kiltiir hayatt bakimindan 6nemi
tartisilamaz.

SONUGC

Hiseyin Cahit, dergisinde Servet-i Finun déneminden sonraki
yeni neslin eserlerine genis yer ayirmistir. “Matbuat Hayat1” genel
basligi altinda bu eserleri tanitmis, tenkit etmistir. Roman ve hikaye
tenkitlerinde Usluba ¢ok dnem veren, metinden hareket eden yazar
tezli eserlerden hoslanmadigini séyleyerek gengleri ferdiyetci
olmaya davet etmistir. Geng yazarlara sans tanimakla birlikte,
eserlerini hemen bastirmamalarint ve objektif kalmaya dikkat
etmelerini 6giitlemistir. Kendisinin ondan dnce gelenlerden pek ¢ok
hiicum, hakaret ve timit kiric1 tavirlar gérdiigii icin sonrakilere karst
Oyle bir davranista bulunmak istemedigini belirtmis fakat daha 6nce
gelen mektepleri yikmak i¢in s6z sdylemekten ziyade eser ortaya
koymak gerektigini vurgulamistir. Yeni neslin eserlerine onem
vermis, onlarin yetismesinde tenkidin 6nemine dikkat c¢ekmistir.
Yazarin eserlerini tenkit ettigi yazarlar sunlardir: Siikufe Nihal,
Nahit Sirr1;, Yakup Kadri, Peyami Safa, Ali Mustafa Bey, Resat
Enis, Nur Tahsin, Ragip Sevki, Server Ziya, Sabahattin Ali, Sedat
Simavi, Fakihe Odman, Mithat Cemal, Halit Ziya ve Mustafa Nihat.
S6z konusu isimler daha sonra edebiyat tarihinde kalic1 olmuglardir.

Dergide Hiiseyin Cahit tarafindan yirmi altis1 yerli, dordii
terciime olan roman ve hikaye ile bir roman hakkinda deneme kitab1
degerlendirilmistir. Terciimelerin ikisi Mustafa Nihad’a ikisi de
Midhat Cemal’e aittir. Polemikleriyle dikkati ceken Hiseyin
Cahit’in 6zellikle genglere yonelik elestirilerinde yapici bir tutum
iginde oldugu goriiliir.

Biitiin kiiltiiriinii Bati’dan, 6zellikle de Fransa’dan alan Hiiseyin
Cahit dinya edebiyatindan yaptigi terciimelerle gengligin ufkunu
genisletmeyi kendine bir gorev addederek farkli tiirlerde verdigi
eserlerle bu cabasini ortaya koymustur.
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TURKIYE’DE LISE EDEBIYAT ()GRETIMiNDE ALI
SiR NEVAI VE ESERLERI

ismet CETIN ~

Giris

Tiirklerin 9. Yiizyilda itibaren Islamiyet’i kabul etmeleriyle
birlikte, Miisliman olan toplumlarin medeniyet diinyalariyla da
tanisir ve hayatin her alaninda yeniliklere acilir. Inang alanindaki
degisiklik hayat tarzinda, hayati algilayis ve yasayista da biiyiik
degisikliklere vesile olur. Basta dil olmak iizere Tiirk kiiltiir kodlari
sabit kalarak yeni kiiltiirel unsurlar1 bilinyesine alan Tiirk kiiltiiri,
daha zenginleserek yeni drunler verir. Arap ve Fars Kkiltirel
alanindan aldigi O6diingleme kiiltiir unsularindan edebiyat alan
bunlardan biri, Tirk toplumunun hayati algilayis ve yasayisini
yansitmas1 miinasebetiyle edebiyat alani1 6nemlidir

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i ile yeni bir toplumsal yap1
ogiitlenirken, Edip Ahmed’in Atabet’til Hakayik’1 ile kitabi —dini
bilgiler dogrudan topluma verilmeye calisilir. Ahmed Yesevi’nin
hikmetlerindeki lirik sOyleyis, yasanilan Tiirk hayati ve zihniyet
diinyasi ile dini alan bir terkip halinde aktarilmaya gayret edilirken,
Tiirk toplumu Islam diinyasinda egemen olmaya baslar ve Kasgarh
Mahmud’un Divan 0 Ligati’t-Tirk’ii ile Tirkgenin 6grenilmesi
gerektigi sebepleriyle muhataplarina agiklanir. Bundan sonra Tiirk
kiiltiir alan1 disaridan aldigi 6diingleme kiiltiir unsurlarini yeniden
yorumlamig, yeni bir tarzda kendine 6zgii bir yap1 kazandirmistir.
Tiirk edebiyati da ¢evre Kkiiltiirlerden aldigi unsurlarla terkibe
varmig, terciime, adapte ve nihayet telif yoluyla Tirk zihniyet
diinyasina uygun Tiirkce eserler vermistir.

15. ylizyila gelindiginde Dogu ve Bati Tiirk diinyasi, ddneminin
biitiin bilgi alanlarin1 tanimis, bilgi iretmis ve bir Tirk Cagi
olusturmustur. Bu déonemde Tiirkistan’da Sulta Hiiseyin Baykara ve
O’nun ¢evresinde bulunan ya da himaye ettigi bilim adamu,
miitefekkir, sdir bulunmaktadir. Bunlardan biri edebiyat alanin
degisik tiirlerinden eser veren Ali Sir Nevai’dir.

* Prof. Dr., Gazi Universitesi, El-mek: icetin@gazi.edu.tr
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Ali Sir Nevai, 844 (1441) tarihinde Herat'ta dogdu. Uygur
kabilelerinden bir aileden gelen Nevai’nin babasi Giyaseddin
Kigkine Bahadir (Kickine Bahsi), Ebu'l-kasim Bablr Sah'm
hizmetinde bulunmustur, anne tarafindan dedesi de Baykara
Mirza'nin Ulug Beyi (beylerbeyi) olarak hizmet vermistir.

Bu miinasebetle Nevai ¢ocuklugundan itibaren aristokrat bir
cevrede buylr. Huseyin Baykara ile birlikte 6grenime baslayan
Nevai, heniiz alt1 yasinda iken ¢ikan karisiklar dolayisiyla ailesiyle
birlikte Herat’tan Bagdat’a gider.

Horasan bolgesindeki karisikligin  sona ermesiyle Kigkine
Bahadir, tekrar Horasan'a doner ve Babiir'un hizmetine girer. Babiir
Huseyin Baykara ile birlikte Nevai'yi himayesine alir. Bu iki geng
adam Bablr Sah’tan gordiikleri ilgi ve tesvik ile kiigiik yastan
itibaren siirler yazmaya basrlar. Bablr’iin 6limiinden (Meshed
1457) sonra da Ali Sir ise Meshed'de kalan Ali Sir Nevai, burada
tahsiline devam etti ve Kemal Tiirbeti, Dervis Manstr gibi iranl
bir¢ok alimle ve sairle tanisip ders ald1.

Nevai, Meshed'den Herat'a donerek (1464) Ebt Said Mirza'nin
hizmetine girer. Bir middet sonra Semerkant'a giden Nevai, burada
tahsiline devam eder. Iki yil burada kaldiktan sonra tekrar Herat’ta
donen Nevai, yeniden Semarkant’a geger, burada Riyazi, Ula-i Sasi
ve YUsuf Bedii-i Endicani gibi donemin tinlii sairleriyle tanigir.

Sultan Hiiseyin Baykara Herat'1 alarak tahta ciktiktan sonra
(873-1469) Ali Sir Nevai siitkardesinin yanina Herat'a doner. Nevai
burada devlet isleriyle de ilgilenmeye basladi ve oOliinceye kadar
sadakatle Baykara'ya hizmet etti.

Bagliliginin nisanesi olarak Mecélisii'n-Nefais adl1 tezkiresinin
sekizinci boliminl Hiseyin Baykara’ya ayirmustir. Eserlerinde sik
stk Hiiseyin Baykara'dan bahseden Ali Sir Nevai, eserlerinin bir
kismini onun adina yazmustir.

Bir siire Esterdbat'a vali olarak gorev yapan Nevai, burada
edebiyatcilar1 ve sanatcilar etrafina toplar. Ancak gorevinden affim
isteyerek Herat’ta donmek ister ve on bes ay valilikten sonra Herat'a
doner.

Nevai, kardesi Dervis Ali'nin Hiiseyin Baykara’ya isyanindan
sonra 1490 yilinda divan beyligini birakarak goérevinden ayrildi ve
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"Mukarreb-i Hazret-i Sultan" saniyla Baykaramin nedimi olarak
kalir. 31 Aralik 1500'de Hiiseyin Baykara'nin Esterabad doniisiinde,
kendisini karsilamaya ¢ikan Nevai, kalp krizi gegirerek 3 Ocak
1501’ de vefat eder.

Eserleri: Hazayinu'l-Me'ani, Gard'ibl's-Sigar, Nevadirii's-
Sebab, Bedayi'ii'l-Vasat, Fevayidi'l-Kiber, Fars¢a Divani, Hayretii'l-
Ebréar, Ferhad u Sirin, Leyli vii Mecniin, Seb'a-i Seyyare, Sedd-i
iskenderi,  Mecélisi'n-Nefais,  Nesd'imi'l-Mahabbe, Risale-i
Mu'ammd, Mizanu'l-Evzan, Muhéakemeti'l-Lugateyn, Miinacat,
Cihil Hadis, Nazmu'l-Cevahir, Lisanu't-Tayr, Siraci'l-Muslimin,
Mahbdbu'l-Kuldb, Tarih-i Enbiya vi Hikema, Tarih-i Mullk-1
Acem, Ziibdet't-Tevarih, Halat-1 Seyyid Hasan Erdesir, Hamsetii'l-
Mitehayyirin, Halat-1 Pehlevin Muhammed, Vakfiyye, Miingeat
(Merhan 2007;Cetindag 2002:1-21).

Nevai’nin hayati ve verdigi eserlere bakildiginda Biitliin Tiirk
edebiyati tarihinde hi¢ siiphesiz basta gelen kurucu sanatgi oldugu
miisahede edilir. O, fikrl ve edebl yonii itibariyle sadece Tiirk
diinyasinda degil, Tiirk diinyas1 sinirlarn disinda da bilinen bir
sahsiyettir (Tirkmen 2002).

Vahit Turk, Nevai'nin kurucu yonuyle ilgili olarak
yaratilisindan gelen 6zel bir yetenege sahip oldugu diisiincesindedir.
“0, yalniz Dogu Tiirk edebiyatinin degil biitiin Tiirk edebiyatinin
en biiyiik sahsiyetidir. Sanatkar, bu hakli sifatt hem yazmig oldugu
eserlerle, hem de kendisinden sonraki devirlere uzanan etkisiyle hak
etmistir. Nevail, yazdigi eserlerle “kuruculuk” vasfin1 da layikiyla
hak etmis bir kisidir. O, yalnizca edip ve sair degil, yetenekli bir
devlet adami, biiyiik bir hayirsever ve devri icin ¢ok 6nemli bir
egitimcidir. Bir insanin kisa sayilabilecek bir 6miirde bu kadar ¢ok
vasfa sahip olabilmesi i¢in 6zel yeteneklerle donatilmig olmasi
gerekir ki, Neval tam da boyle bir kisilik yani, 6zel yeteneklerle
donatilmig bir sanatcidir. Eserlerine bakildiginda edipligi, sairligi ve
kuruculugu acikca goriilecektir. Nevai’nin sair, edip ve devlet
adamliginin  Gtesinde “kuruculuk” vasfi tagimasi, Bati Tiirk
sahasinda da etkisini gostermistir. I. Selim, Seydi Ali Reis, Cemili,
Azmi, Hafiz Acem Siikri, Nazmi, Niyazi, Sami, Salahi, Nedim,
Sonra Seyh Galib gibi sairlerin siirlerinden de anlasilacagi gibi
Cagatay Bati Tirk sairlerinde Dogu Tiirkgesi ile siir yazma
gelenegi, Nevai’den oOnce baslamis, Nevai’nin Bati Tiirklerince
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taninmasiyla bu gelenek yiizyillar boyu devam etmistir
(Sertkaya:1970; 2001). Hatta Bat1 Tiirklerince yazilan bu nazirelerin
disinda bati Tirklerinin Nevai’yi okuyup anlayabilmeleri igin
Abugka gibi madde baglart Cagatay Tiirkgesi, agiklamalari eski
Tirkiye Tirkcesi olan sozlikler hazirlanmistir (Tirk 2010).
Nevai’nin hayati etrafinda ¢esitli anlatilar olusmus ve Tiirk
diinyasinda yayginlik kazanmistir (Tiirkmen 2002; Uzun 1995 ).

Dogu ve Bati Tiirk diinyas1 arasindaki kiiltlirel birliktelik, bu
kiiltiirel birlikteligin Tiirk cografyalarinin tamaminda hakim olmasi
disiincesi her donem olmustur. Ancak 19. Yiizyildan itibaren
Ozellikle Osmanli aydinlarn arasinda bu diisiince daha da
belirginlesmistir. Ozellikle Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusunda
etkili aydinlar, milli sinirlar i¢inde, yiizii Bati'ya doniik ¢agdas bir
iilke yaratmak emelindeydiler. Mustafa Kemal ve arkadaslar1 daha
Mesrutiyet yillarinda milli ve c¢agdas fikirlerle beslenmislerdi.
Dolayistyla yeni kurulan devletin okullar1 ve diger miiesseseleri de
bu diisiinceler etrafinda sekillendi... Once Tiirkiyat Enstitisiniin,
sonra Tirk Tarih ve Dil Kurumlarinin kurulmasi, Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesinin acgilmasi, 1931'e kadar Tirk Ocaklarinin, o
tarinten sonra Halk Evlerinin faaliyetleri, tarih ve edebiyat
derslerinin programlari ise devletin milli temeller {izerine oturmasini
saglayacak olan adimlardir.

Mesrutiyet doneminde Tiirkgiiliik akimimin 6nderligini yapan
aydinlar, Atatiirk doneminde de Onemli gorevler aldilar.
Tiirkctiliigiin teorisyeni Ziya Gokalp, Tirk milli egitim sisteminin
ana stratejisini belirleyen ve donemin Talim-Terbiye Kurulu sayilan
Telif ve Terciime Komisyonunun bagkani oldu (Ercilasun 2000).
Fuad Koprili'niin de i¢inde bulundugu 1924 yilinda hazirlanan
Tiirk Edebiyati miifredat1 da Tiirk kiiltiir ve medeniyet tarihi ile
edebiyati tarihinin Ogretilmesi ve O6grenilmesi bakimindan dikkat
cekcidir. Ozellikle Bati Tiirk diinyas1 edebiyat cografyasmin
sinirlartyla siirlandirilmis miifredatta, Hazar 6tesi Tiirk diinyasina
da temas edilmekte ve tarihi donemler itibariyle Tiirk edebiyatinin
Ogretilmesi/dgrenilmesi amaglanmaktadir.

Ali Sir Nevai ve eserleriyle ilgili bilgilerin verilmesi de bu
maksatla edebiyat miifredatina konulmustur. Ayni zamanda Bati
Tiirk sahas1 edebiyatinin tesekkiil ve tekamiiliine tesiri ve mukayese
maksadiyla konuldugunu séylemek de miimkiindiir.



17-21 Ekim 2018-BUHARA

Tirkiye’de lise ve dengi okullarda okutulacak Tirk Dili ve
Edebiyati ders miifredati ilk defa, merkezi hiikiimet tarafindan
iilkenin tamaminda uygulanmasi esasiyla planli olarak 1924 yilinda
diizenlenmistir.

Edebiyat alaninda ders kitabi olarak okutulan ilk kitap Ali
Canip (Yontem)’in hazirladigi Edebiyat kitabidir (Ozerdim, 1998,
41) ve bu kitap, donemin edebiyat anlayisim1 da ifade etmektedir.
Fuad Kopriili’niin ve Sahabettin Siilleyman ile hazirladiklar1 “Yeni
Osmanli Tarih-i Edebiyati” adli eser ile Koprilii’niin Tiirk
Edebiyati Tarihi adli eserleri, Ali Canip’in hazirladigi Edebiyat
kitab1 basta olmak {izere Siilleyman Sevket Tanli’nin, Giizel Yazilar;
Ali Canip’in Tiirk Edebiyati Antolojisi; Saadettin Niizhet’in
Tanzimat’a Kadar Muhtasar Tirk Edebiyati kitab1 Tiirkiye’de
okutulan ilk kitaplardandir. Kitap, Sahabeddin Siileyman ve
Kopriiliizdde Mehmed Fuad’in birlikte yazdiklar1 Malimat-1
Edebiye adli ders kitabinin plan1 6rnek alinarak yazilmistir (Filizok,
2001).

1924 yilindan hazirlanyp uygulamaya konulan edebiyat
miifredatinda edebiyati donemler itibariyle tasnifinde Ali Sir Nevai
bulunmamakta. Bunun sebebi, Son yiizyilim1 savaslarla geciren
Tiirkiye’de okutulan edebi parcalar1 anlayacak birikime sahip geng
niifusun bulunmamasidir. Zira gengler cepheden donmezler!

1934 miifredatinda; lise 2. Smiflarda Divan Edebiyati bahsi
okutulacagi ve bu bahiste Ali Sir Nevai’nin de 6gretilecegi karara
baglanmustir.

1935-1936 Egitim - 6gretim doneminde Maarif Vekaleti’nce
“Kitaplarin Talebeye Ne Yolda Okutulacagi Hakkinda Notlar”
bahsinde Ali Sir Nevai, “15. Asir Tiirk Edebiati Bahsi” baslhigi
altinda Cagatay Edebiyati Kisminda toplu bilgi verildikten sonra
ornek olarak Ali Sir Nevai, hayati, eserleri ve edebiyatimizda
degerleri etrafli izah oluncaktir” notundan sonra ders kitabinda yer
alan Nevai’nin gazellerinden iki 6rnek verilmektedir. Bu metinlerin
talebelere izah edilcegi, ancak ornek metinlerin ifade ettigi genel

fikirlerin talebeye sorulmayacagi yazilmaktadir.

1949-1952 yillarindan itibaren uygulama konulan Tiirk Dili ve
Edebiyatt Miifredati’'nda “Anadolu disinda Tiirk Edebiyatinin
gelismesi hakkinda bilgi verilerek Cagatay Lehgesi 6rnegi olarak Ali
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Sir Nevai’den 6rnek secilmesi ve bu ornekten hareketle d6grenciye
bilgi verilmesi yer almaktadir.

1957 ve 1960, 1987 ve 1992 miifredatlarinda; lise 2. Siniflarda
Divan Edebiyat1 bahsi okutulacagi ve bu bahiste Ali Sir Nevai’nin
de Ogretilecegi karara baglanmustir.

1991 yilinda Lise 1. Smiflar igin yazilan Tirk Edebiyat1 tarihi
kitabinda Ali Sir Nevai,’ye oldukga genis yer verilmistir.

Hazirlik Calismalarinda, Ali Sir Nevail hakkinda kisa bilgi
verildikten sonra hayati ile edebi yonii hakkinda Muhakemetii’l-
Ligateyn merkez alinmak suretiyle bilgi verilmis, eserlerinin
adlarindan sonra Muhakemetii’l-LUgateyn-‘den drnek metin alinmig
ve metin alt1 sorularda Tiirkge dil bilgi ve bilinci hakkinda sorular
sorulmustur.

Liseler i¢in yazilan Tirk Dili ve Edebiyati/ Tiirk Edebiyati
kitaplarinda genellikle “gonlim” ve “yok™ redifli gazelleri 6rnek
metin olarak verilmistir.

Bahar boldu ve giil meyli kilmadi gonliim

Acildr gonce ve likin ag¢ilmadi gonliim

Yiziin hayali bile valih erdi andak ki

Bahar kelken U kitkenni bilmedi génlim

Yiziin nezaresi de mahv u mest idi yani

Ki giil ¢agida zamani ayilmady gonliim

Nevdi gonce tildp gonliim agzin etti —heves

Eger¢i tapmadi likin yaniimadi génliim

Yardmn ayru gonil malki durur sultdn: yok

Mulk kim sultdn: yok cismi durur kim can: yok

Cismdin cansiz ve hdsil ey Miselmanlar kim ol
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Bir kara tofrag dik dur kim gull reyhani yok

Bir kara tofrag kim yoktur gul i reyhan ana
Ol karangu gice dik dur kim meh-i labdn: yok

Ol karangu kice kim yoktur mehi taban anga

Zulmetidur kim aning bir ¢cesme-i hayvan yok

Ey Nevai bar ana mundak ukubetler ki bar

Hecrdin derdi vii 1kin vasidin dermant yok

1999 yilinda Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan yayimlanan
“Ortadgretim Tirk Dili ve Edebiyati-Edebiyat-2” kitabinda S.
Kemal Karaalioglu’'nun Resimli Milli Tiirk Edebiyati Tarihi’nden
sadelestirilerek “Muhakemetii’l- Liigateyn”den parca verilmistir.
Tiirkge bilgi ve bilincinin verilmesinin hedeflendigi parca ve
parcayla ilgili hazirlik ¢aligmalari, agiklama ve metin alt1 sorularda
da ayn1 yonde bilgi verilip sorular sorulmus, 6dev verilmistir. Ancak
Ali Sir Nevai hakkinda bilgi verilmedigi gibi, 6grencinin bilgi
edinesini saglayacak ¢alismay1 tesvik edici bir gorev verilmemistir.

Tirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurulusunda 1927 yilina
kadar Tiirkiye disindaki Tiirk diinyasini i¢ine alan kiiltiir politikas,
bu yildan itibaren diinyadaki siyasi gelismelere bagli olarak
degisiklik gosterir ve Tiirkiye bu yoniiyle adeta icine kapanir.
Zaman zaman bilgilendirmek, Tiirkce ve Tiirk edebiyatinin tarihi
donemler itibariyle genel yapisi gosteren bilgiler verilirken Ali Sir
Nevai’ye temas edilmistir. Ancak bunu yeterli saymak miimkiin
degildir.

Tirkiye’de uygulanan Tirk Dili ve Edebiyati programlari
1s1iginda yazilan Tirk Dili ve Edebiyati, Tirk Edebiyati, Tiirk
Edebiyat1 Tarihi gibi lise ve dengi okullarda okutulan ders kitaplari
vasitasiyla Tirkiye disinda kalan Tiirk edebiyati 6rnekleri iginde en
fazla tanman Ali Sir Nevai’dir. Ali Sir Neval sahsinda ise Tiirkiye
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dis1 Tiirk edebiyatiin tamnirhgm da sdylemeliyiz. Ozellikle 1990
yilinda Sovyetler Birligi’nin  dagilmasi, arkasindan Tirk
devletlerinin bagimsizliklarinin kazanmalariyla Tiirkiye’de Tiirkiye
dis1 Tiirk edebiyatlart konusunda yapilan ¢aligmalar hiz kazanmus,
bu cercevede basta Ali Sir Nevai olmak iizere her sahanin
temsilcilerinden 6rnekler kitaplarda yer almustir.
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Giris

Bas dondiiriicii bir sekilde devam eden degisim hem insani
hem de orgiitleri bu degisime ayak uydurmaya mecbur etmektedir.
Bu siireglerde insanlarin birbirleriyle iyi iletisim kurabilmeleri,
bulunduklar1 ortamlara uyum saglayabilmeleri, etkili bir sekilde
Uretime katki sunmalar1 ve iginde bulunduklar1 6rgiitlerin amacina
ulagsmasina  katkida  bulunmalar1  beklenmektedir.  Bunlarin
basarilabilmesi i¢in gerek calisanlarin kendi aralarinda gerekse
calisanlar ve yoneticiler arasinda gilivenin saglanmms olmasi ¢ok
biiyiik kats1 sunacaktir. Orgiitlerin hayatta kalmalar1 ve amaglarini
gerceklestirmelerinde orgiitsel giiven oldukca Onemlidir. O halde
giivenin ne oldugu ortaya konabilirse, siiphesiz glivenin
olusturulmasina katki sunacaktir.

Guvenle ilgili literattrun gdzden gegirilmesi pek ¢ok farkli
tamim oldugunu goéstermistir (Tschannen-Moran ve Hoy, 1998).
Tanimlarin ¢ogu birey ya da gruplarin karsilarindaki kisi yada
kisilere en iyi sekilde davranacag goriisiine dayanmaktadir. Giiven
ile ilgili literatiir degiskendir, ancak yine de bireyler, orgutler ve
toplum odakl1 olsun ya da olmasin baz1 ortak 6zellikler igermektedir
(Hoy, ve Tschannen-Moran, 2003).

Giliven, bir tarafin ilgisinin digerine giiven olmaksizin
olusmayacagl anlamina gelen birbirine baglilik temeline dayanir
(Rousseu, Sitkin, Burt ve Camerer, 1998). Birbirine baglilik olmazsa
giivene gerek yoktur. Bir iligkideki birbirine baglilik savunmasizlig
dogurur ve savunmasizlik pek ¢ok giiven taniminin ortak 6zelligidir
(Bigley ve Pearce, 1998; Mayer, Davis ve Schoorman,1995; Mishra,
1996). Giivenle ilgili olarak, ¢ogu sosyal bilimcinin (Deutsch, 1962;
Fukuyama, 1996; Kramer ve Tyler, 1996; Mishra, 1996; Tschannen-
Moran ve Hoy, 1998; Zucker, 1986) iizerinde anlastigi genel
ozellikler soyle siralanabilir: Coklu diizey (Multiple levels,
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exp:birey, grup), farkli rolleri referans alma (Different referent roles,
in school, teachers, students), cok boyutluluk ( Multiple facets-
benevolence, realibility, competency, honesty and openness),
dayanigma (interdependence), beklentilerden emin olma (confident
expectation), risk ve savunmasizlik (vulnerability) (Forsyth, Adams
ve Hoy, 2011).

Giiven konusunda yapilan ¢alismalarda ve incelemelerde en
¢ok flizerinde durulan giiven bilesenlerinin; dogruluk-diristlik,
yetenek-beceri, tutarlilik-uyum, baghilik-yardimseverlik, agiklik
oldugu goriilmektedir (Hosmer, 1995; Hoy ve Tschannen-Moran,
1999; Goddard, Tschannen-Moran ve Hoy, 2001; Tschannen-
Moran, 2003). Daha sonra bu bes boyuta riske karsi savunmasizlik
boyutu eklenmistir (Hoy ve Tschannen- Moran, 1999; Goddard ve
diger, 2001; Tschannen-Moran, 2003). Tiim bu giiven bilesenleri
okuldaki  sosyal etkilesimin  O6nemli  Ozellikleri  olarak
gosterilmektedir (Hoy ve Tschannen-Moran, 1999; Goddard ve
diger, 2001).

Orgiitlerde giiven ortaminin yaratilabilmesi ve siirdiiriilmesi
acisindan, yoneticilere biiylik sorumluluklar diismektedir. Egitim
orgitleri  olan okullarda da genel given atmosferinin
olusturulmasinda yoneticinin davranislar1  olduk¢a Onemlidir
(Tschannen-Moran ve Hoy, 2000).

Ogretmenlerin  meslektaslarma ve yoneticilerine olan
giiveninin, 0gretimin niteligi ve okulun etkililigi ile iliskili oldugu
soylenebilir (Hoy, Tarter, ve Witkoskie, 1992; Tarter, Sabo ve Hoy,
1995). Bazi arastirma sonuglari (Kratzer, 1997; Short ve Greer,
1997) ist diizeyde gliven duygusunun paylasildigi okullarda,
Ogretmenlerin mesleki bazi sirlarini, basarili 6gretim stratejilerini,
derslerde kullandiklar1 etkili materyalleri paylagmaya istekli
olduklart belirlenmistir. Benzer bigimde okul merkezli yOnetim,
katilime1 karar alma ve 6gretmenlerin yetkilendirmesi, ailelerin okul
yonetimine katilmasi gibi yeni yonetim bigimleri ve yaklagimlari
giivene dayanmaktadir. Bununla birlikte isbirlik¢i 6grenme ve proje
temelli 6grenme gibi 6grenme yaklasimlari da {ist diizeyde giiven ve
dayanigma gerektirmektedir (Tschannen-Moran ve Hoy, 2000).
Ulkemizde son dénemlerde yapilan egitim reformlar1 gdz 6niinde
bulunduruldugunda, bu reformlarin gerceklestirilmesi agisindan
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okullarda guven ortamimin olusturulmasi olduk¢a onemlidir (Ozer,
N., Demirtas, H., Ustiiner, M. ve Comert, M., 2006).

Universite egitimi agisindan olaya bakildiginda da
Ogrencilerin, yonetici ve Ogretim elemanlarina giiven duygulari,
yasadiklar1  egitim  siireclerinde  Kkarsilastiklart  zorluklarin
asilmasinda kendilerine verilen destek, olumlu ¢abalar ve karsilikli
ilgkilerin bir sonucu olarak sekillenmektedir. Yonetici ve dgretim
elemanlarimin  uzmanliklar, yaptiklart isi en iyi sekilde yapip
yapmadiklari, tutarli olup olmadiklari, zorluklar karsisinda
Ogrencilerine yardim edip etmedikleri, daima agik ve diiriist olup
olmadiklar1 ve risklere karsi koruyup korumadiklar1 6grencilerin
giiven duygusunu kazanip kazanamamalarmi belirlemektedir.
Yonetici ve Ogretim elemanlarina gilivenin oldugu {iniversiteler
egitim siireglerinde bu davranislart  dogru olarak ortaya
koyabilenlerdir (Kale, 2013). Her yonetici Ogrencilerin giivenini
kazanma yolunda kendi iizerine diiseni yaptig1 oranda onlarin hem
orgiitsel giiven hemde yoneticilerine giiven anlayislarina olumlu
katki saglayabilir.

Arastirmanin amaci

Bu aragtirma iiniversite Ogrencilerinin  ydneticilerine
(Dekan, Dekan Yardimcilari, Béliim Baskam ve Ana Bilim Dali
Baskanlart) given diizeylerini farkli demografik degiskenler
acisindan incelemeye odaklanmaktadir. Bu arastirma kapsaminda
asagidaki sorulara cevap aranmistir:

1. Ogrencilerin cinsiyetine gore yoneticilere giiven’e iliskin
algilar1 arasinda anlamli fark var midir?

2. Ogrencilerin okuduklar1 dgretmenlik programina gére
yoneticilere gliven diizeyleri arasinda anlaml farklilik var midir?

3. Ogrencilerin okuduklar1 simf diizeyine gore yoneticilere
giiven diizeyleri arasinda anlamli farklilik var midir?

4. Ogrencilerin okuduklar1 sinif diizeyine gére yoneticilere
giiven diizeyleri arasinda anlamli farklilik var midir?

5. Ogrencilerin aile gelirlerine gore yoneticilere giiven
diizeyleri arasinda anlaml1 farklilik var midir?
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Yontem

Aragtirma genel tarama modelinde gergeklestirilmistir.
Arastirmanin evrenini bir devlet tiniversitesinin egitim fakiiltesinde
okuyan ogrenciler, drneklemini ise bu egitim fakiiltesinde okuyan
Ogrenciler arasindan kiime 6rnekleme ve segkisiz eleman 6rnekleme
yontemi kullanilarak segilen 290 6grenci olusturmaktadir. Veriler
Forsyth, Adams ve Hoy (2011) tarafindan gelistirilen, Kale (2013)
tarafindan Tiirk¢eye uyarlanan “Student Trust in Principal (STP-
Scale)” olgegi ile (arastirmacilarin izni alinarak) toplanmustir.

Yoénetici Giiven Olgeginin (STP) Tirkceye uyarlanan
versiyonunda tim boyutlar (openness, honesty, benevolence,
competence, and reliability) tek faktér altinda toplanmis ve
maddelerin (12 madde) faktor yik degerleri .55 ila .71 arasinda
bulunmustur. Olgegin agikladif1 toplam varyans ise % 62.73’diir.
Cronbach’s alpha giivenirlik katsayis1 .95°dir. Elde edilen bu
degerler orijinal 6lgek degerleriyle uyumludur.

Toplanan veriler farkli istatistiksel yontemler (Aritmetik
Ortalama, Standart Sapma, Frekans, Bagimsiz Orneklemler t-Testi
ve Tek Yonli Varyans Analizi (ANOVA) ) kullanilarak analiz
edilmistir.

Aritmetik ortalamalar 1.00-1,75 Asla guven duymaz, 1,76-
2,50 Bazen glven duyar, 2,51-3-25 Genellikle guven duyar ve 3,26-
4,00 Her zaman given duyar seklinde yorumlanmustir.

Bulgular ve Yorum

1. Ogrencilerin cinsiyetine gére yoneticilere giiven’e iliskin
algilart arasinda anlamli fark var midir?

Ogrencilerin cinsiyetine gére yoneticilerine giivene (STP)
iliskin algilar arasinda anlaml bir farkin olup olmadigimi anlamak
i¢cin yapilan t testi sonuglari tablo 1°de verilmistir. Analiz sonucuna
gore, STP (t(283)=1.529, p>.05) iliskin kadin ve erkeklerin
goriisleri arasinda anlamli farkliligin olmadigi belirlenmistir. Kadin
ve Erkeklere ait aritmetik ortalamalarin birbirine olduk¢a yakin
olduklart gériilmektedir (Tablo 1).
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Cinsiyet f X SD df t p
STP Kadin 231 2.84 .62 283 1529 127
Erkek 54 2.69 .67

Table 2. Ogrencilerin cinsiyetlerine iliskin T-testi sonuglari.
*P<0.05

2. Ogrencilerin okuduklar: ogretmenlik programina gére
yoneticilere giiven diizeyleri arasinda anlamli farklilik var midir?

Ogrencilerin dgrenim gordiikleri 6gretmenlik programina
gore yoneticilerine giivene (STP) iliskin goriisler arasinda anlamli
bir farkin olup olmadigimi anlamak i¢in yapilan tek yonlii varyans
analizi sonuglar1 tablo 2'de verilmistir. Varyans analizi sonuglarina
gore, STP’ye (F(7,277)=.912, p>.05) iligkin algilar arasinda
istatistiki olarak anlamli bir fark bulunamamustir. Ogretmenlik
programlarinin  yoneticilere glivene (STP) iliskin aritmetik

ortalamalar (X (2.60-2.91)) arasinda degismektedir (Tablo 2).

Table 2. Ogrencilerin okuduklar1 égretmenlik programina iliskin
ANOVA sonuglari.

Ogretmenlik Program f X SD df F p

PDR 21 291 598 7 912 498
Ingilizce 52 2,75 735 277
Okul Oncesi 26 2,76 493
STP  Simif égretmenligi 65 2,87 545
Sosyal Bilgiler 31 269 ,655
Almanca 31 286 ,736
Arapga 6gretmenligi 22 2,60 ,602
Turk Dili-Edebiyat 37 291 636

*P<0.05
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3. Ogrencilerin okuduklar: simf diizeyine gére yoneticilere
gliven diizeyleri arasinda anlamh farklilik var midir?

Ogrencilerin  6grenim  gordiikleri simf diizeyine gore
yoneticilerine glivene (STP) iliskin goriisler arasinda anlamli bir
farkin olup olmadigini anlamak igin yapilan tek yonlii varyans
analizi sonuglari tablo 3'de verilmistir. Varyans analizi sonuglarina
gore, STP’ye (F(2,282)=1.527, p>.05) iliskin algilar arasinda
istatistiki olarak anlamli bir fark bulunamamistir. Ogretmenlik
programlarinin  yoneticilere glivene (STP) iliskin aritmetik

ortalamalar1 ( X (2.73-2.89)) arasinda degismektedir (Tablo 3).

Table 3. Ogrencilerin okuduklar1 simf diizeyine iliskin ANOVA
sonugclari.

Simif f X SD df F p
Dizeyi
2.Smnif 109 2,89 ,632 2 1,527 ,219

STP 3.Smif 102 2,77 ,603 282
4 Simif 79 2,73 ,667
*P<0.05

4. Ogrencilerin yasadiklar: yere gore yoneticilere giiven
diizeyleri arasinda anlamh farklilik var midir?

Ogrencilerin yasadiklar1 yerlesim yerine gére yoneticilerine giivene
(STP) iliskin goriisler arasinda anlamli bir farkin olup olmadiginmi
anlamak i¢in yapilan tek yonlii varyans analizi sonuglar tablo 4'de
verilmisgtir. ~ Varyans analizi  sonuglarina  gore, STP’ye
(F(2,282)=1.467, p>.05) iliskin algilar arasinda istatistiki olarak
anlamli bir fark bulunamamustir. Ogrencilerin yagadiklari yerlesim
yerine gore yoneticilere giivene (STP) iliskin aritmetik ortalamalar1

(X (2.75-2.89)) arasinda degismektedir (Tablo 4).
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Table 4. Ogrencilerin yasadiklari yerlesim yerine iliskin ANOVA
sonuglart.

Ogrencilerin f X SD df F p
yasadig1 Yerlesim
Yeri
il 162 2,75 ,634 2 1,467 232
STP Tlge 90 2,89 630 282
Koy 33 283 626
*P<0.05

5. Ogrencilerin aile gelirlerine gére yoneticilere giiven
diizeyleri arasinda anlamh farklilik var midir?

Ogrencilerin aile gelirlerine gore yoneticilerine glivene
(STP) iliskin goriisler arasinda anlamli bir farkin olup olmadigim
anlamak i¢in yapilan tek yonlii varyans analizi sonuglari tablo 5°de
verilmistir. ~ Varyans analizi  sonuglarina  gore, STP’ye
(F(4,280)=.771, p>.05) iliskin algilar arasinda istatistiki olarak
anlamli bir fark bulunamamistir. Ogrencilerin aile gelirlerine gore
yoneticilere giivene (STP) iliskin aritmetik ortalamalari (X (2.71-
2.88)) arasinda degismektedir (Tablo 5).

Table 5. Ogrencilerin aile gelirlerine iliskin ANOVA
sonuglart.

Yerlesim f X SD df F p
0-1700 43 2,88 ,582 4 771 ,545
1701-2700 74 2,73 ,602 280

STP 2701-3700 89 2,84 ,595
3701-5000 43 2,86 ,680

5001TI ve 36 2,71 778
tzeri

*P<0.05
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Sonug ve Oneriler

Arastirma bulgular1 incelendiginde, genel ortalamalarin
“genellikle gliven duyar” diizeyinde oldugu, bu durumun yoneticiler
ve {niversite agisindan olumlu oldugu goriilmektedir. Kadin ve
erkek Ogrencilerin bu konudaki goriisleri arasinda anlamli farkin
olup olmadigin1 anlamak igin yapilan t-testi sonuglarina gore
anlaml1 bir fark bulunamamigtir. Kadin ve erkek o6grenciler benzer
diisiincelere sahip ve ortalamalarinin yine “genellikle giiven duyar”
diizeyinde oldugu  goriilmektedir.  Ogrencilerin  okuduklar1
Ogretmenlik programi, okuduklari sinif diizeyi, yasadiklar1 yerlesim
yeri ve ailelerinin gelir diizeyine iligkin anlamli fark olup olmadigini
anlamak i¢in yapilan Varyans analizi (ANOVA) sonucuna gore bu
degiskenlerden higbirinde de anlamli fark bulunamamustir. Yine tiim
bu degiskenler acisindan aritmetik ortalamalarina bakildiginda
“genellikle guven duyar” diizeyinde oldugu goriilmektedir.

Tim bu sonuglar goz Oniine alindiginda yonetici giiven
diizeyinin oldukga iyi oldugu ve bu durumun ele alinan degiskenler
acisindan da farklilik gdstermemesi liniversite agisindan oldukca
olumlu degerlendirilebilir. Fakat bu giliven diizeyinin yeterli oldugu
diistiniilmemeli ve “Her zaman gliven duyar” diizeyine ¢ikarilmasi
adina ¢aba sarf edilmelidir. Bu ¢abalar kapsaminda egitim kalitesini
artirmaya yonelik calismalar, &grencilerin ihtiyaglarina yonelik
calismalar ve fiziksel kapasite artirimi yapilabilir.
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KULTUR COGRAFYASINDA MUZIKLE iNSA EDILEN
KiMLIiK UZERINE TOPLUMDILBILIM INCELEMESI:
IRFAN GURDAL ve CERAG ORNEGI

Ozgiir Kasim AYDEMIR"

“Iman semin yandursang ruh kusini kiiydiirseng
Huda’yinga sigindirsang seher vakti bolganda.

(Hoca Ahmed Yesevi)*”

I. Giris:

Diinya’da tarihi siirecinde degiskenlik gosteren siyasi
sinirlar, giic miicadelesine ve yonetim tercihlerine dayali yapay
sinirlandirmalar olarak degerlendirilebilir.Cografi sinirlar da siyasi
sinirlara oranla ¢ok daha yavas degiskenlige sahip olmakla birlikte
kalici degildir. Ikisinin arasindaki bir degiskenlik bildiren sinir
kavrami da toplumlarin yiizlerce, binlerce yillik birikimi ve
miicadelesi ile konumlanan kiiltiirel sinirlardir. Calismamizla,
icerisinde bulunmaktan ve gokkubbeye Tirkce sada géndermekten
mutluluk duydugumuz kadim Tirk Yurdu ve Orta Asya
aydinlanmasinin énemli merkezlerinden Ozbeksitan’da, TUrkiye ile
ayni kodlardan beslenen kiiltiirel kimlik kavramima somut verilerden
hareketle dilbilimsel sinirlar igerisinde dikkat c¢ekebilmek
amaglanmistir. Zira topragi vatan kilan aziz siiheday1 minnet ve dua
ile yad ederken vatan topragini, kiiltlir cografyasinin kilit tas1 kilan
alimler, sanatkdrlar ve toplumun kiiltlirel {retimleri gozardi
edilmemelidir. Ancak ve ancak belirtilen manevi evren ile
anlamlanan cografi birimler memleket olabilir, vatan olabilir ve
hatta siyasi adlandirmasit her ne olursa olsun kultir ve gonil
cografyast dahi olabilir. Tiirk kiltiiriiniin ve dilinin tarihi siireg
icerisindeki miraslarindan ve giiniimiizdeki bakiyesinden hareketle

! Dog. Dr., Pamukkale Universitesi, El-mek: okaydemir@gmail.com
* “iman mumunu yandirsan, ruh kusunu tutustursan, Allah’ina siginsan seher vakti
olanda (Bice 1993:119).”
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kiiltiir cograyasinin varligim dayanaklartyla kayit altina alip ortaya
bilimsel koyan calismalar, bu gerekge ile sadece bilim tarihi igin
degil aymi zamanda kiiltir ve sanat tarihi i¢in de Onem arz
etmektedir.

Bir kimlik ingsa araci olarak  kiltirel kodlarin
yayginlagtirllmasinda mimari, resim, karikatiir, ¢izgi filim, sinema,
tiyatro, edebiyat, medya ve bilgisayar oyunlari ile miizik giin
gectikce artan bir etkililik giictne birindurilmektedir. Zira bu
alanlar tizerinden kurgulanan ve hatta yeniden insa edilen kimlikler,
bireysel olmaktan ziyade toplumsal kimlik 6zelligine sahiptir ki bir
anlamda yeni toplumsal yapilarin ve dolayisiyla gelecegin insasi
baglaminda degerlendirilebilek olan bu alanlar milletlerarasi
stratejik Onemine binaen kiresel gu¢ merkezlerinin de ilgi ve
oncelik alanlarini olusturmaktadir. Belirtilen gerek¢eden hareketle
Ozellikle geng nesil icerisinde sinema, televizyon, internet, cep
telefonu ve tablet uygulamalar1 ile radyo baglaminda etkinligi
gorillen miizik alanindaki dretimler, yayginligi ve tekrar1 ile
saglanan etkinlik alani dolayisiyla kiiltiirel kimlik olusumuna etki
etmektedir. Bu etki, kiiresellesmenin etkinligi ile cogunlukla yerli ve
milli kimlikleri tahrip &zelligi tasirken, kiiresel erkin emrindeki
popliler kiiltiir Ogelerine karsit olarak milli kiiltiirel kimligin
goniilliilige dayali muhafazasina ve giliglenmesine katki sunan
muzikal eserler de bulunmaktadir. Ustelik bunlarm bir kismu
kiiltiirel kimligin dayanaklarini genis ve tarihi kiiltiir ve goniil
cografyasinda yankilama gayreti icerisindedir ki dilbilimsel
inceleme ve degerlendirmemiz de bu iiretimlerin Srnegi {izerine insa
edilmistir.

I1. Kapsam ve Yontem:

Caligmanin veri tabanini Tiirk Diinyast miizikleriyle taninan,
etnolog miizisyen, Tiirkiye Cumhuriyeti Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Tiirk Diinyas1 Miizigi Toplulugu Sanat Yonetmeni Irfan Giirdal’in,
2009 yilinda miizik ve kiiltiir diinyasina arz edilmis olan Cerag
isimli eseri olusturmaktadir. Akustik Miizik adli yapim sirketince
hazirlanmis olan bu eser(cd) igerisinde on alt1 sdzlii miizikal eser
(sarki ve ilahi) barindirmaktadir. Miizikal eserlerin alamimiz geregi
sadece soOzlerinin dilbilimsel agidan degerlendirilmeye c¢alisildig
bildiride sozlerin kaynagi olan cografyalar; Kazakistan (iki eser),
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Uygur Ozerk Bolgesi, Azerbaycan, Ozbekistan, Tirkmenistan (iki
eser), Kirgizistan, Tataristan (iki eser), Tirkiye (ikisi Anadolu, ikisi
Rumeli kaynakli toplam dort eser) ve Tlrkmeneli(Kerkuk)’dir.
Boylelikle Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti digindaki tiim bagimsiz
Tirk devletleri ile yari bagimsiz Tirk yonetimlerine ilavaten,
giiniimiizde bir baska devletin smurlar1 igerisinde yer alan tarihi
kiiltiir ve goniil cografyamizdan da eserlere yer verilerek koklu
kiiltiir diinyasinin bedii eserlerini biitiinliikle barindiran bir 6rneklem
tizerine dilbilimsel (toplumdilbilim ve kiiltiirel dilbilim) c¢aligsma
gergeklestirilmeye calisilmustir.

Giirdal, incelenen eserinin i¢ kapaginda yer alan
tanmitiminda Cerag i¢in “Tiirk Diinyasimin  Miisliiman olan
bolgelerinden derlenmis ilahilerden olusan albiim Tiirk ulusunun
Islama bakisindaki ortakligi goz oniine sermektedir. Derlenen
eserler Tiirk tasavvufunun farkly akimlarindaki yelpazeyi gosterecek
niteliktedir. Stnni, Sii, Alevi-Bektasi gibi farkii diistincelerden
orneklerin yer aldigr albiimde Ahmet Yesevi’'nin de iki hikmetine yer
verilmistiv. Peygamber sevgisini ve Orta Asya zikir gelenegini
gosteren bu iki hikmet aymi zamanda Tiirk tasavvuf musikisinin de
tarihi 6rneklerindendir (Cerag : I¢ Kapak).” ifadesini kullanmuistr.

Incelemede ve degerlendirmede kimlik insa araci olarak kiiltiir
kavramun ile kimlik baglami toplumdilbilim 6zelinde J. Fishman’in,
habitus kavram alan1 6zelinde P. Bourdieu’nun kuramlarina dayali
olarak ele alinirken igerisinde bulundugumuz egemen modernist
kurgular da felsfefe diinyasinda oOzellikle miizik (dili) iizerine
calismalariyla 6ne ¢ikmig olan T. Adorno’nun kuramlarina dayali
olarak degerlendirilmeye calisilmistir.

I11. Bulgular:

Cerag alblimi, iiretilmis oldugu 2009 yilindan giiniimiize degin
ilgi duyanlara arz edilmesinin yani sira internet uygulamalari ile
yaygin medya lizerinden de genis bir kitleye hitap edebilmektedir.
Albiime adin1 veren metaforik yoniiyle aydinlanma kaynagi olarak
da degerlendirilebilecek ¢erag kelimesinin farsca kokenli olusu,
eserin kiiltiirel arka planinin da tasfiyeci zihniyeti barindirmadiginin
belirtisidir. Tiirk kiiltiir evreninde yer edinmis olan ¢erag benzeri
Farsca ya da Arapga kokenli olmasia kargin Tiirk¢enin tarihi ve
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cagdas metinlerinde yer bulan kelimelerin tasfiyesinin ise bagh
basma kiiltiirel kimlige dayali cografya anlayisini tarhip edecek
sigliklara sebep olacagi Cerag adli albliimiin s6z varliginda da agikg¢a
goriilebilmektedir. Cerag’da, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti
Cumhurbagkanligi Forsu’nda yer alan ve tarihte kurulmus Tiirk
Devletleri’ni temsil ederek tarihi biitlinliige ve kokli siireklilige
bilingle génderme yapan yildiz sayilan ile ayni sayida 16 miizikal
esere yer verilmistir. Bu dogrultuda tarihi baglamdaki Cerag’in
insanhigin aydinlanmasinda ne denli gii¢lii ve sondiiriilemez olusu
vurgulanmaktadir ki bu husus kiiresellesmenin kiiltiir politikalari
acisinda hayli onemlidir. Nitekim tek ve siirekli degisen yapay
kiiltiir ingasina dayali kiiresellesme erki, oncelikle karsisindaki her
tiirlit yerli ve milli kiiltiirii kdklerinden koparmaya ardindan bizzat
ilgili kiiltiir Ogelerini itibarsizlastirarak yerine kendi eliyle insa
edilen popiiler kiiltlir 6gelerine yerlestirmeyi ama¢ edinmistir. Bu
dogrultuda albiimiin ad: ile igerisindeki eser sayisi dahi igerik ile
bicim biitlinliigiiniin yan1 sira kiiresel saldirilar karsisinda miizikal
kalkan huviyetinin gostergesi niteligindedir.

Tamamu irfan Giirdal tarafindan seslendirilen eserlerin
¢ogu anonim oOzellik gostermektedir. Anonim eserler digindaki
sozler ise Hoca Ahmed Yesevi’ye, Korgul’a (Kirgizistan), Feyzullah
Celebi’ye (Tirkiye), Yunus Emre’ye (Turkiye) ve Mahdumkulu’na
(Tdrkmenistan) aittir. Alblim, Hoca Ahmed Yesevi’nin s6zl ile
baslayip (ilk eser: Sevda-y1 Muhammed) yine Hoca Ahmed
Yesevi’'nin s6zii ile son bulmaktadir (16. ve son eser: Hay Zikri
(Hikmet)) ki ayn1 zamanda Allah’in sifati ve ismi anlamina gelen
Hay ifadesi, tasavvufta diri ve canli anlamina da gelmektedir. Bu
yoniiyle Tiirk Diinyasinda Allah askinin anlatilmis oldugu Cerag’in
halen diri ve canli oldugu da vurgulanmaktadir. Cerag ile karsilanan
bu ilahi atesin diriliginin miinsisi Pir-i TUrkistan Hoca Ahmed
Yesevi’nin Ogretisi de ismi de bdylelikle gilizel sanatlar icerisinde
miizik ile yayginlastirilmaktadir. Boylelikle miizikle ingasina katki
sunulan kiiltiirel kimligin Tirk Diinyasindaki ortak kodlar
arasindaki bilinirligi ve yeri de glinlimiizde vurgulanmis olmaktadir.

Tiirkgenin kaynagindan alintilanan tiim lehgelerinin aslina
uygun bir sekilde seslendirildigi Cerag’da, lehgelerin farkli
yonlerinin yani1 sira ortakliklar, igerigin ortakligt ve miizik
kiiltiirliniin de ortakligr ile birlikte sunulmustur. Boylece ortak
kiltiirel kimligin 6z, bi¢imi ve tasiyicisi, siyasi sinirlarin istiinde
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yek-viicud olarak sunulmaktadir. Bdylelikle eser, Tiirk Diinyasinin
tamaminda anlasilir igerige sahip olmaktadir. Dinleyicinin
dilbilimsel ya da Cagdas Tiirk Lehgeleri ilizerine bir birikimi olmasa
da kendi lehgesi basta olmak iizere digerlerine ortakliklardan
hareketle hakim olabilmektedir. Soyleyise dayali lehge ya da agiz
diizeyindeki farkliligin yaninda belirtilen s6ylemi olusturan ve ona
kaynaklik eden anlam evreni ise ortaktir...

Modernizmin maddeyi 6ne ¢ikaran, degerli kilan hatta kutsatan
anlayis1 gilinliimiiziin popiiler miiziginde de héakimiyet siirmekle
birlikte bu durumun bir adim &tesinde insanin da degeri maddiyat
iizerine insa edilmekte ve kisi neredeyse salt bedensel
ozelliklerinden ibaret bir kiiltiirel sigliga siiriklenmektedir®. Cerag
alblimiinde yer alan 16 eserin tamaminda aldanilmamas1 gereken ve
olumsuzlanan maddenin karsisinda maneviyat yer almaktadir. Hatta
Kerkiik’ten Irfan Giirdal tarafindan derlenmis olan, albiimiin 12.
eserinin adi dahi “Gel Terkeyle Diinyay1*dir. Bu yoniiyle de asli
kiiltiir 6gelerinin tamamen zitt1 dzellige sahip popiilerlestirilmesi
amaclanan yapay kiiltiir saldirilarina nitelige sahiptir. Bu durumun
kosutunda, kiiltiir cografyasinin biitiinlestirici harci 6zelligi ile Dogu
Tirkistan’da Uygur Tiirklerinden yine Irfan Giirdal tarafindan
derlenmis olan Diinya adli eserde de Diinyanin anlami eserde
geciciligi lizerine vurgu yapilarak verilmis ve eser tekrarlanan
“Allath)  Alla(h) can tort kunlik amanet” sozli ile
sonlandirilmaktadir. Kerkiik’ten ve Dogu Tiirkistan’dan sanatginin
derlemis oldugu anonim eserlerin giinlimiize degin yasatilmasi ayn
dogrultuda ve anlam evreninde yasatilmasi, onlar1 yasatanlarin

“ Ayrintili bilgi igin bakimz: Aydemir O.K. 2013. Tiirkiiden Popiiler Miizige
Degisen Beden Algist Uzerine Dilbilimsel Coziimlemeler (“Prof. Dr. Onder Goggiin
Armagam” icerisinde), Denizli: Pamukkale Universitesi Yaymlari, s. .

* Eserin sozleri: “Gel terkeyle dlinyayi/Tevhide gel tevhide/Gel zikreyle Mevla’yi/
Tevhide gel tevhide/Mali miilkii her seyi/ Terkeyle bu siipheyi/ ister isen Cennet’i
Tevhide gel tevhide/ Gel kalbini nur eyle/Gel gonlini pak eyle/Kendini mesrur
eyle/ Tevhide gel tevhide/ Zahid aldanma mekire/ Kendini salma fikire/ Dolas
meclisi zikre/ Tevhide gel tevhide/ Gel sidkile zikreyle/CONSTRUCTED WITH MUSIC
ON CULTURAL GEOG Ol kalbini hos eyle/ Salavati ¢cok eyle/ Tevhide gel tevhide/ Bu
erenler meydani/ Gelenler verdi cani/ Tim diinya buna kéni/ Tevhide gel tevhide/
Kalk seherden ah eyle/ Virdini Allah eyle/ Azmini dergah eyle/ Tevhide gel tevhide/
Asiklarin kubbesi/ Olub mahya gecesi/ Budur Cennet bahgesi/ Tevhide gel tevhide/
Giyme atlastan liba/ Bunlarin sonu hava/ Al sirtina bir aba/ Tevhide gel tevhide.”
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siyasi  cografyadaki fiziki/maddi mesafenin aksine kiiltiir
cografyalarindaki yakinligi ve hatta ayniligi sunmaktadir.

Cagdas dilbilim c¢alismalarinda (sinirdilbilim(nérolinguistik)
caligmalarinda dahi) insanin yonlendiricisi olan iki merkezin varlig
kabul edilmektedir. Bu merkezler, beyin (bilissel yonetim merkezi)
ve gondl (duygusal yodnetim merkezi) ile Kkarsilanirken dil
kullanimlarimin yonetim merkezlerinin yansimasi oldugu ama buna
karsin yine siklikla kullamlan dilsel ifadelerin de yonetim
merkezlerine etki ettigi ¢agdas dilbilimin ve felsefenin 6zellikle
sOylem ¢oziimlemelerinde kabul edilmis ana kavram alanlarindan
birisidir*®. Bu kurguyu popiiler kiiltiirle iliskilendiren, miizige
hayatinda ve dolayisiyla felsefi iiretimlerinde de yer vermis olan
Theodor W. Adorno da dilin belirtilen dogrultudaki diisiincesini iist
baslikta tiiketici olarak tammladigini film izleyicisinin, pop sarkisi
dinleyicisinin popiiler bir dergide yayimlanan oykiiniin okurunun
Uriinlerin dili tarafindan ele gecirilmesi olarak konumlar (Weber
2003: 154). Bu baglamda metalastirici, somutluklarin ve maddenin
egemen oldugu, silirekli degisimin(yenilenme formu altinda),
degerler sisteminin siirekli degisimine dayali gayri ahlakiligin
olumlulandig1 ve tekrarlanan dil verileriyle duygu ve diisiince
diinyasina etki ettigi modernist iiretimler karsisinda 6rneklemimizi
olusturan Cerag hangi 6zellikleri yayginlagtirmaktadir? Cerag’daki
eserlerde, oOncelikle en yaygin isletilen kelimenin Allah oldugu
belirlenmistir. Ardindan isletilen Muhammed, Yalagag, (ya)
Mustapa, Peygambar, Mustafa Mehemmed gibi dil degiskeleri ile
Hz. Muhammed adlandirmasi en sik kullanilan ikinci kavram alanini
karsilamaktadir. Bir anlamda Allah ve Peygamber sevgisine dayali
kavram alan1 Cerag’da goniil cografyasina homojen bir goriiniim arz
eden kiiltiirel kimlik 6zelligine sahiptir. Farkli dilsel goriiniimlerle
bu genis cografyada ayn1 anlam evrenine agilan kapilarin varligi ve
eserdeki kullanimi insanin yonetim merkezlerinden salt zihnine
degil (biligsel yonetim merkezi) gonliine de (duygusal ydnetim
merkezi) hitap ve etki etmektedir. Ancak burada dil birliklerinin
mubhatab1 olan kisi/insan bireysel 6zellige sahip degildir. 16 miizik
eserinin tamaminda toplumsal yoniiyle insan karsimiza ¢ikmaktadir.

* Bu dzellik, bilhassa Fransiz distnur Michell Foucault ile ayri bir boyut kazanan
soylem ¢oziimlemesinin  temelini olusturan iktidar kavraminin ve gig
micadelelerinin temel dayanaklari arasindadir.
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Bu yoniiyle de bireysellestirici, yalmizlastirict &zellige sahip
modernist tiretimlerin karsisinda bir kurgunun tarihi ve biitiinlestirici
yoniyle bir kimlik insa unsuru olarak eserde kullanildigim
belirtebiliriz. Bu 6zelligin devaminda toplumsal varlik alani olarak
konumlanan insanin Cerag’daki bazi eserlerde etken kimligi ile
isletilmedigini, bu yoniiyle 6zneden ¢ok nesne Ozelligi tasidigi
belirlenmistir. Modernizm karsisindaki bireysel varlik alanimin da
ozneden ¢ok nesne Ozelligi tasimasiyla®’ benzerlik gésteren
Cerag’da ekten(fail) yonii kisitlanmig olan toplumsal varlik alaninin
siirlayicisinin farkli olusu dikkat ¢ekicidir. Nitekim modernizmde
tanimsiz insanin iiretimleri moda hiikmiindeki degisken deger
yargilariyla bireysel 6znenin etkenligini sinirlandirirken Cerag’da
isletilen toplumsal Oznenin etkenligi yalmizca Allah’in iradesi
karsisinda siirlandirilmaktadir.

V. Sonug:

S1g ve yapay popiler kiiltiir dgelerinin karsisinda 6zgiin ve
koklii kiiltlirel derinligini anlam ve duygu diinyasinda da isleyen
eserler aym1 zamanda muhataplarinin da anlam ve duygu
diinyalarinin ~ siglagtirlmasmna  yonelik  saldirilar1  bertaraf
edebilecektir. Cerag, siglastirici toplumsal kimlik saldirilar
karsisinda derinlikli bir eser 6zelligi tasirken derinligini de Tiirk
Kultir Evreninin tarihinden almakta ve buradaki asli unsuru da
Allah ve Hz. Peygamber aski olarak konumlamaktadir. islamiyet
kaynakli  diisiiniis ve  yasayrs derinliginin  temellerini
geleneksellesmis olan miizikal altyapiyla sunan eser, bu dogrultuda
bir kiiltiirel kimligi de insa etmektedir. Insa edilen kiiltiirel kimlik
hem Tirklerin goniil/kiiltiir cografyasindan beslenmekte hem de
Tiirk goniil/kiiltiir cografyasina hitap etmektedir. incelenen kiiltiir ve
sanat eserinin dile yansiyan 6zii; Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlarinin
Otesinde, goniil atesinin ¢eragini diri tutan kaynaklarda, maddenin
sighginda degil mananin derinliginde konumlanmis ve miizik ile
yayginlagtirilmaya da ¢aligilmistir. Emperyal amaglara dayanmayan,
maddi ¢ikar amaci gilitmeyen, tarihi ve kiiltiirel dayanaklar1 bulunan
bu kimlik insasina katki sunan bu dogrultudaki Cerag o6zelligine
sahip eserler sadece Tiirkiye ya da Tiirk Diinyas1 i¢in degil evrensel
boyutta kiltlr ekolojisi i¢in biiyiik 6nenme sahiptir. Bu dogrultuda

47 Ayrmtih bilgi igin bakiniz: Aydemir O.K. 2011.
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basta Tiirk diinyasinin tiim devletleri ve ekonomik erk sahipleri
olmak tiizere 6z Kkiiltiirlerine dayali sanatsal iiretimlere ve onlarin
yayginlagtirllmasina destek olarak bir ve biitiin ortak Kkiiltiirel
kimligin gliclenmesine de katki sunmus olabileceklerdir.
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TURK CUMHURIYETLERI DEVLET ADAMLARININ
TBMM GENEL KURULUNDAKI KONUSMALARINDA
ISLEDIKLERI TEMEL KONULAR

Nurettin GULMEZ*®
Giris
TBMM genel kurul tutanaklarinda Ozbekistan ve Buhara adi
yiizlerce defa gecmektedir. 1991 sonrasi Tiirk Cumhuriyetleri ve
Rusya Federasyonu iginde kalan Tiirk topluluklari, TBMM’nin

giindeminden hi¢ diismemistir. TBMM’de Ozbekistan’in konu
edinildigi birka¢ 6rnege bakildiginda sunlara dikkati ¢ekmektedir:

e  Burdur Mebusu Soysalli Ismail Suphi Bey, Moskova,
Petersburg, Kazan, Orenburg, Taskent, Buhara’dan elde edebildigi
Rusga ve Tirk¢enin Cagatay, Kazak, Tatar sivelerinde kitaplar
toplaylp getirmistir. Bu kitaplar igerisinde, bilhassa Petrograt
ulemasindan Oldenburg, Bartul, Radlof gibi birtakim biiylik
alimlerin eserleri vardir. Kazak ve Tatar kitaplar1 vardir. Buhara
kitaplar1 da vardir. Bunlari Biiyiik Millet Meclisinin Kiitiiphanesine
takdim etmistir. Yani, bilimin, edebiyatin, dilin ve tarihin
kaynaklari, eski koklerde aranmistir. Bu koklerden bir yer de
Buhara’dir.*

. Uciincii toplant1 senesinin acilisi miinasebetiyle TBMM
Baskan1 Gazi Mustafa Kemal Pasa yaptig1 konusmada; Buhara Halk
Sovyet Cumhuriyeti’'nin de Ankara’ya kasitlar/temsilciler
gondererek, mevcut kardeslik baglarinin sekil olarak da tespitini
arzu etmis, bu arzunun yerine getirilmesine Tirkiye’nin sevingle
yardimer olmustur.”® Ciinkii varhgmzin ve bagimsizhginizin
baskalar1 tarafindan kabulii cok dnemlidir.

. 1920’de Buhara Emirligi’nin aldig1  bir Kkararla
Anadolu’da Milli Miicadele’ye destek olmak igin Sovyetler Birligi
{izerinden biiyiik miktar kiilce altin géndermistir. **

8 prof, Dr., Manisa Celal Bayar Universitesi, El-mek: gulmeznurettin@gmail.com.
** TBMM Tutanaklari, 24 Nisan 1922, birlesim 33, oturum-1, 5.360.

0 TBMM Tutanaklari, 1 Mart 1922, birlesim 1, oturum-1, s.10.

L TBMM Tutanaklari, 10 Subat 2015, birlesim 53, oturum-1, 5.49.
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. Tokat Milletvekili Resat Dogru, Kiiltir ve Turizm
Bakani’na yonelik olarak bu konuyu sdéyle bir soru sormustur:
“Kurtulus Savast esnasinda, Orta Asya’daki Buhara ve Semerkant
Tiirkleri yardim olmast amaciyla iilkemize bir miktar para, ii¢ tane
kilig, bir de altin varak kaplamali yazma Kur'an-i Kerim
gondermiglerdir. Altin varak Kur’an-1 Kerim Atatiirk tarafindan
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Kiitiiphanesine, ii¢ tane kilicin bir
tanesi kendisine, bir tanesi Ismet Inonii ‘ve, bir tanesi de Lmir’e
giren, Izmir’in kurtulusunu saglayan komutana verilmisti. Benim
arzim odur ki bu ii¢ tane kilicin su anda nerede oldugu belli degil.
Ama su anda Kur’an-1 Kerim Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
Kitlphanesindedir. Kur’an-i1 Kerim ve ii¢ tane kilicla beraber, o
Kur’an-i1 Kerim'in arka sayfasinda nigin gonderildigine dair bir yazi
da vardwr Bu génderilerin ortaya ¢ikartilarak Anitkabir’'deki
Kurtulus Miizesine bunlar konulamaz mi?”** Kultir ve Turizm
Bakan1 Ertugrul Giinay da bunlarin kendilerinde bulunmadig
cevabini vermistir.>

. Tiirkge ve ortak alfabe ve leh¢e kullanimi konusunda
calisma yapilmasi, ortak cografya olarak ortak kiiltiiriin
olusturulmast ve kiiltiirel birlikteliklerimizin siyasi birliktelige,
ekonomik, ticari birliktelige doniistiiriilmesi, Kirgizistan’da kurulan
Turan Bankasimin Tiirk diinyasina yayilmasi, altyapisinin, parasinin,
emeginin, insan giiciiniin birlestirilmesi,™ gibi kiltirel ve ekonomik
konular ele alinmustir.

. Sangay Beslisi’nin durumu,® Tiirk diinyasmin mihenk
taslarindan olan  Ozbekistan’in  Tirk mallarina  sinirlama
uygulamas1®, Tirkiye Biiyik Millet Meclisi Baskanligmm,
Ozbekistan Cumhuriyeti Ali Meclisi ile Tiirkiye Biyiik Millet
Meclisi arasinda parlamentolar arasi dostluk grubu kurulmasina
iliskin tezkeresi,”’ dolaysiyla uluslararasi teskilatlar ve ticaret
merkezli degerlendirmeler yapilmustir.

2 TBMM Tutanaklari, 22 Subat 2012, birlesim 69, oturum-1, s.41.

3 TBMM Tutanaklari, 22 Subat 2012, birlesim 69, oturum-1, s.44.

> TBMM Tutanaklari, 17 Aralik 2014, birlesim 32, 5.133.

>> TBMM Tutanaklari, 19 Aralik 2014, birlesim 38, s.38.

% TBMM Tutanaklarn, 12 Ekim 2012, birlesim 8, s.15; 8 Ocak 2015, birlesim 40,
s.31.

' TBMM Tutanaklari, 20 Ocak 2015, birlesim 44, s.1 ve 17.
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. 1990’lh  yillarda Tiirkiye’nin  yeni bagimsiz olan
Azerbaycan, Ozbekistan, Tiirkmenistan, Kazakistan, Kirgizistan’da
yapmas! gereken ve yaptigi calismalarin degerlendirilmesi,® bu
ilkelerini  Oneminin vurgulanmasi, mutlaka bu devletlerle
Tiirkiye'nin iyi iliskiler kurmasi,” zaman zaman bu iliskilerin
kopma noktasina gelmesinin nedenlerinin tartisilmasi,®

e Ahiska Tiurklerinin  Stalin zamaninda Kazakistan,
Ozbekistan ve Kirgizistan’a siirgiinleri ile iliskili olarak, Ahiska
Tiirklerine sahip ¢ikilmasi® istenmistir.

. TIKA nin Tiirklerin yasadig: iilkelerde, Orta Asya Turk
cumhuriyetlerinde ve akraba topluluklarda ekonomik ve siyasi
biitiinlesme alanlar1 olusturmasi gerektigi, ¢esitli dini gruplarin eline
birakilmasinin dogru olmadig1 ve bu yiizden basta Ozbekistan olmak
Uzere birgok iilkede TiIKA’ya ciddi kusku ve mesafeyle
bakilmasinin dogru anlasilmasi tartismalari,®® TIKA’nin hizmetleri®
tartisilmastir.

e  Bolgedeki en biylik akreditasyon kurulusu olan
TURKAK 1 uluslararas1 kuruluslarla iliskilerini gelistirirken ayn1
zamanda Balkan ilkeleri, Kafkasya, Orta Dogu, Orta Asya ve
Kuzey Afrika’daki iilkelerin akreditasyon kuruluslarina da tecriibe
aktarimi, egitim ve damigmanlik deste§i vermesi, ayrica
TURKAK 1n ran, Ozbekistan, Azerbaycan ve Suudi Arabistan gibi
bolge tlkelerindeki kuruluslarin akreditasyonunu gergeklestirmekte

2 TBMM Tutanaklari, 12 Aralik 2014, birlesim 27, s.32; 28 Kasim 2013, birlesim 23,
s.64.

> TBMM Tutanaklari, 28 Kasim 2013, birlesim 23, s.67; 12 Aralik 2013, birlesim 29,
s.25,123.

8 TBMM Tutanaklari, 10 Subat 2015, birlesim 53, s.49.

1 TBMM Tutanaklari, 17 Kasim 2011, birlesim 20, s.8; 13 Aralik 2011, birlesim 36,
s.37; 12 Ocak 2012, birlesim 51, s.60-61; 26 Subat 2013, birlesim 70, s.46; 19 Mart
2013, birlesim 79, s.82, 85; 22 Ocak 2014, birlesim 50, s.12; 3 Mart 2015, birlesim
68, s.54-55;

2 TaMM Tutanaklari, 19 Mart 2013, birlesim 79, 5.80; 13 Kasim 2013, birlesim 16,
s.71;

% TBMM Tutanaklari, 12 Aralik 2012, birlesim 38, 5.42.
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olmasy,® iliskilerin iyi olarak devam ettigine kanit olarak
sunulmustur.

. Tirk  birligi  disilincesinin ~ emperyalizme  kars1
Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan ve
diger Tiirk devletlerinin beraber hareket etmesi ve Tiirk milletinin
bir biitiin olarak daha rahat ve huzur i¢inde yasamasi oldugu,® Tiirk
diinyasinin  birlikte kalict ve slirdiiriilebilir bir kalkinmay1
yakalayabilecegi vurgulanmistir.®

. Tiirkiye’nin Tiirk diinyasina daha fazla ilgi gdstermesi
gerektigi,  Azerbaycan’la,  Tirkmenistan’la,  Kirgizistan’la,
Kazakistan’la ve Ozbekistan ile sorunlarimi acilen ¢6zmesi®
istenmistir.

. Tiirk ve Islam diinyasindan gelen hastalarin tedavilerinin
yapilmasi i¢in gerekli yatirimlarin yapilmas1,®® Ozbekistan’da bir
yeni dogan iinitesinin kurulmas1® saglik alanindaki isbirligine bir
ornek olmustur.

e Pamuk (retimi ve Ozbekistan,” Avrupa Komisyonu

tarafindan ~ Azerbaycan, FErmenistan, Giircistan, Kazakistan,
Kirgizistan, Tacikistan, Tiirkmenistan ve Ozbekistan hiikdmetlerinin
katilimi ile Briiksel’de diizenlenen konferansta, bu Ulkelere ticareti
ve ulastirmay1 giliclendirmek ve uluslararas1 ekonomiyle
biitiinlesmelerini saglamak icin yapilan calismalar’
degerlendirilmistir.

% TBMM Tutanaklan, 15 Aralik 2012, birlesim 41, s.84; 13 Aralik 2013, birlesim 30,
s.43;

% TBMM Tutanaklari, 13 Aralik 2013, birlesim 30, s.61; 2 Nisan 2013, birlesim 86,
s.81.

% TBMM Tutanaklari, 20 Mart 2013, birlesim 80, s.11.

7 TBMM Tutanaklari, 10 Aralik 2011, birlesim 33, s.34; 2 Nisan 2012, birlesim 88,
s.17; 18 Nisan 2012, birlesim 96, s.126; 6 Haziran 2012, birlesim 116, 5.32;

% TBMM Tutanaklari, 2 Ocak 2014, birlesim 42, s.39.

% TBMM Tutanaklari, 9 Ocak 2013, birlesim 50, s.8; 16 Nisan 2013, birlesim 92, s.5
ve 77; 21 Mayis 2013, birlesim 107, s.5, 66 ve 71.

° TBMM Tutanaklari, 15 Subat 2012, birlesim 66, s.15-16; 27 Subat 2013, birlesim
71, s.11; 8 Mayis 2013, birlesim 101, 5.35;

T TBMM Tutanaklari, 24 Nisan 2013, birlesim 96, s.43.
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e  Biitiin iilkelerden Tiirkiye adina yarigacak sporcularin
toplanmasimin’®  Tiirk sporuna yapacagi katki olup olmadigt
tartisilmastir.

e Afganistan Islam Cumhuriyeti, Azerbaycan Cumhuriyeti,
fran Islam Cumhuriyeti, Kazakistan Cumhuriyeti, Kirgiz
Cumhuriyeti, Ozbekistan Cumhuriyeti, Pakistan Islam Cumhuriyeti,
Tacikistan Cumhuriyeti, Turkiye Cumhuriyeti ve Tlrkmenistan
Cumhuriyeti’nin iiye oldugu Ekonomik Is Birligi Teskilatmin
parlamenter boyutunun kurumsallastirilmasi ¢alismalar1 kapsaminda
meclis bagkanlar1 tarafindan Ekonomik Is Birligi Teskilat:
Parlamenter Asamblesi, 11 Subat 2013 tarihinde Pakistan Islam
Cumhuriyeti’nin baskenti Islamabad’da kurulmasi”
kararlastirilmagtir.

° Orta Asya Tiirk devletlerinden baslayarak Tirkiye
uzerinden Avrupa’ya gecmesi planlanan Tirkmenistan, Ozbekistan
ve Kazakistan’daki dogal gazlarin gegis hatt1 olan Nabucco Projesi,
Trans Hazar Projesi’nin son durumu " {izerinde durulmustur.

. Tiirk diinyasma ¢ok biiylik hizmetler yapmus, aksakalli
birisi olan o6zellikle Azerbaycan, Ozbekistan, Kirgizistan ve
Kazakistan’da ¢ok oOnemli hizmetleri bulunan Prof. Dr. Turan
Yazgan’in Sliimii iizerine” degerlendirmeler yapilmustir.

. Tirk cumhuriyetlerinin = bagimsizliklarinin =~ 20.  yih
vesilesiyle “Avrasya’da Yeniden Cizilen Simirlar ve Insa Edilen
Kimlikler” baslikli proje kapsaminda Azerbaycan, Kazakistan,
Turkmenistan, Ozbekistan, Kirgizistan basta olmak iizere
Tacikistan, Giircistan, Ukrayna ve Rusya Federasyonu’nda yasanan
siyasal ve toplumsal degismelerin, bu iilkelerdeki devlet ve millet
insa siireclerinin tartigilmasi® s6z konusu olmustur.

. Ozbekistan’daki ~ Tiirkiye  Biiyiikelgiligi ~ Ekonomi
Miisavirinin, Tiirkiye’den gelen heyetlerle ilgilenmemesi ve “Aman,

2 TBMM Tutanaklari, 16 Aralik 2012, birlesim 42, s.61.
> TBMM Tutanaklari, 26 Subat 2014, birlesim 70, s.59.
" TBMM Tutanaklari, 6 Mart 2013, birlesim 74, s.72.

> TBMM Tutanaklari, 22 Kasim 2012, birlesim 28, s.52.
® TBMM Tutanaklari, 11 Aralik 2012, birlesim 37, 5.99.
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buraya gelmeseniz iyi olur.” Diye yanhs yonlendirmesi,’" bir
Ozelestiriyi ifade etmektedir.

e Ozbekistan’da tutuklu bulunan Tiirk vatandaslari ile ilgili
bir soru 6nergesi’ verilmis ve Ozbekistan ile iligkiler masaya
yatirilmgtir.

. 2010 yilinda Kirgizistan’in giineyinde meydana gelen ve
iki kardes halkin catistigi, Kirgiz ve Ozbeklerin birbirini
oldirdiikleri, Tirk’in Tirk’td, kardesin  kardesi  vurdugu,
Miisliiman’m Miisliiman’in kaninmi doktiigii trajedik olaylar iizerine,
sadece Turkiye’nin degil, diger Tiirk cumhuriyetlerinin de saglam,
ayakta durmasi, ekonomik yonden gelismis ve giiglii devletler
olmasi i¢in Kirgizistan’in da, Ozbekistan’in da giiglii olmast istegi,”
temenni edilmistir.

. Ozbekistan  tarafindan  1997°de  imzaya  acilan
“Antipersonel  Maymlarin  Kullaniminin, Depolanmasinin,
Uretiminin ve Devredilmesinin Yasaklanmasi ve Bunlarin Imhasiyla
Ilgili  Sozlesmenin”  imzalanmamast,®®  Avrasya’nn  ve Tiirk
diinyasmin  stratejik 6nemi,” Ozbekistan’in ve Tiirkmenistan’in
Tiirkiye vatandaslarina vize uygulamast,® ABD’nin
Ozbekistan’daki askeri varligi ve Orta Asya’daki “bol-yonet”
politikas1® ele alinmustir.

~ e Kubbelerin ¢okluundan dolayi, Buhara’ya “Kubbet-il
fslam” unvani verildigi bilgisi paylasiimistir.®*

. Biitin  bagimsiz  Tiirk  devletleriyle  Tiirkiye’nin
iliskilerinin mutlaka gelistirilmesi ve sorunlarin ¢6ziilmesi gerektigi,
Tiirk Cumhuriyetlerindeki insanlardan, topraklardan, Tagkent’ten,

7 TBMM Tutanaklari, 12 Aralik 2012, birlesim 38, 5.30.

B TBMM Tutanaklari, 27 Mart 2012, birlesim 83, 5.36; 23 Nisan 2012, birlesim 97,
s.19.

° TBMM Tutanaklari, 12 Ocak 2012, birlesim 51, s.36-37.

O TBMM Tutanaklari, 2 Nisan 2012, birlesim 88, s.15.

8 T8MM Tutanaklan, 27 Ekim 2011, birlesim 13, s.47; 3 Ocak 2012, birlesim 46,
s.93.

8 TBMM Tutanaklari, 27 Ekim 2011, birlesim 13, s.64.

& TBMM Tutanaklari, 12 Ocak 2012, birlesim 51, s.46.

8 TBMM Tutanaklari, 26 Mart 2015, birlesim 84, oturum-1, s.9.
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Buhara’dan, Semerkant’tan  vazgegme  sansinin  olmadig1
belirtilmistir.®

. Kars Milletvekili Sabri Aras, Azerbaycan’daki Ermeni
saldirilarindan ve Kkatliamlarindan s6z ederken konuyu Tiirk
diinyasina getirmis ve sOyle demistir: “Aymi dili konusan, aymi
uygarligr ve tarihi paylasan, ayni milliyet bilincine sahip, orf ve
ddetleri, inanclart bir olan, Tiirk olan, Miisliiman olan insanlari
bolmek; Ozbek, Tirkmen, Kalmuk, Karakalpak, Terekeme, Azeri
Tatar ve Kazak gibi isimler takarak birbirinden aywmak, Tiirk
birligini bozmak isteyen dis giiclerin oyununa gelmektir.”®®

1991 yilindan itibaren Tiirk kokenli cumhuriyetlerin ortaya
cikmasiyla birlikte Tiirk diinyasi, TBMM’nin giindemine ¢ok etkili
bir sekilde girmeye basglamistir. TBMM’de milletvekilleri, konu
tizerinde yiizlerce defa soz almis ve konusmuslardir. TBMM’deki
bircok oturumda Ozbekistan, Azerbaycan, Kirgizistan, Kazakistan
ve Turkmenistan adina rastlamak miimkiindiir. Tirkiye’nin dis
politikadaki birinci konusu, Sovyetlerin dagilmasi sonrasi ortaya
¢ikan Tiirk Cumhuriyetleri ve 6zerk Tiirk topluluklari olmustur.®’

Turk Cumbhuriyetlerine, Turkiye Cumhuriyeti y0Onetici ve
milletvekilleri yizlerce defa ziyaretlerde bulunmuslardir. Hizli ve
calkantili bir sekilde, kardesligi hatirlama dénemi baslamustir. Dig
politikada karsilikli ve Olgiisiiz yanlhishklara ragmen, bir hasret
giderme ve yakinlagma yasanmustir. Egemen giicleri ve
emperyalizmi dikkate almayan politikalar, basarisizliga mahkim
olmustur. “Adriyatik’ten Cin Denizi’ne” soylemleri, Turkiye nin
bogazinda birakilmistir. Kardeslere verilen sozler tutulamamus,
Tirkiye’de etnik ayrilikgt terériin hizlanmasiyla Tiirkiye kendi

& TBMM Tutanaklari, 12 Aralik 2013, birlesim 29, oturum-1, s.25.

Zj TBMM Tutanaklari, 22 Mart 1988, birlesim 39, oturum-1, s.11.
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/td_v2.sayfa_yonlendir?v_meclis=1&v_do
nem=19&v_yasama_yili=
1&v_cilt=&v_birlesim=&v_sayfa=&v_anabaslik=S%D6Z+ALANLAR&v_altbaslik=&v_
mv=&v_sb=&v_ozet=%D6zbekistan&v_kelime=%D6zbekistan&v_bastarih=&v_bitt
arih= (et:08.09.2018);
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/td_v2.sayfa_getir?sayfa=609:611&v_mec
lis=1&v_donem=20&v_yasama_yili=&v_cilt=5&v_birlesim=054, (et:08.09.2018).



17-21 Ekim 2018-BUHARA

baginin derdine diigmiis ve kardeslerini bir kez daha unutmak
durumunda kalmustir.

Son donemlerde tekrar kendine gelen Tirkiye, dis politikada
ses getiren sOylem, eylem ve durusuyla dosta giiven, diismana korku
salmistir. Tirkiye’nin diklenmeden dik durusu, egemen giiglerin ve
emperyalizmin diinyay1r sémiirii politikalarmna karsi durusu, yirmi
birinci yiizyilda, insanlik adina bir iimit kaynagi olmustur.

Bu caligmada Tiirkiye’ye gelen ve TBMM’de konusma yapan
Tiirk cumhuriyetlerinin devlet ve meclis baskanlarinin konusmalari
analiz  edilmeye  calisilmistir.  Konusmalarindaki  konular
incelenmistir.

Tablo-1: Konusmalarm uzunluk durumu

Konugmaci Sayfa Sayisi Sézcuk
Say1s1
1 Ebulfeyz Elcibey, 2 850
2 Haydar Aliyev, 9 3.637
3 Haydar Aliyev, 14 6.840
4 Haydar Aliyev, 10 4.480
5 ilham Aliyev, 4 1.670
6 [lham Aliyev, 6 2.273
7 Abdildin Serikbolsun, 5 1.631
8 Nursultan Nazarbayev, 3 789
9 Askar Akayev, 4 1.419
10 Almazbek Atambayev, 3 1.243
11 Sahad Muradov, 3 766
12 Gurbanguli 3 822

Berdimuhammedov
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Tablo-1’e  bakildiginda, TBMM’de  Azerbaycan
Cumhurbagkan1 Haydar Aliyev’in en uzun konusmalar1 yaptig
goriilmektedir. En kisa konugsma da Tirkmenistan Cumhuriyeti
Meclis Bagkan1i Sahad Muradov’a aittir. Haydar Aliyev’in
konusmalarinin uzun olmasinin hakli gerekgeleri de vardir. Cilinkii
Azerbaycan, bagimsizlik agamasinda disarida Ermenistan ve igeride
darbecilerle miicadele etmek zorunda birakilmisti. Zorlu siire¢lerden
sonra, ancak istikrarl bir iilke haline gelme yolunda ilerlemektedir.
Onun i¢cim TBMM’de konusurken hem dertlesmis, hem de
kardesine ve milletine hesap vermistir. Haydar Aliyev,
konusmasinda “kardesine hesap verdigini” bizzat ifade etmistir.

1. AZERBAYCAN
1.1. Ebulfeyz Elgibey

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde ilk konusma yapan Ebulfeyz
Elgibey oldu. 26 Haziran 1992 tarihinde, Bagbakan Siileyman
Demirel ve Basbakan Yardimcisi Erdal Inénii idi. Bu konusmada
yer alan temel konular arasinda sunlar vardir:

. TBMM’de konusuyor olmaktan duydugu memnuniyeti
ifade ederek sdze baslayan Ebulfeyz El¢ibey’in, “biitiin kardeslerim,
kendimi ¢ok mutlu sayiyorum,” oldukca dikkat ¢ekicidir. Kardeslik
vurgusu énemlidir.

° Ideallerinin, Mithammed Emin Resulzade’nin ideali olan,
“Trk milletinin kendini bilmesi”” olarak ifade etti.

e  Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethi, Hazreti
Peygamberin 6vgiisiine mazhar olmasi ve diinyanin Osmanli 6niinde
bas egmesine vurgu yapti. Osmanli Devleti’ni ¢okertmek i¢in Bati
iilkelerinin birlikte calismasina isaret etti. Osmanli’nin ¢okiisii
sonrast ~ Mustafa  Kemal liderliginde  kurulan  Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin “Tiirk’{in sesini” diinyaya duyurdugunu belirtti.

. Rus komiinizminin ¢okiisiinii ve dagilmasini, ortagag
kalintis1 imparatorluklarin ¢okiisii olarak degerlendirdi. Cin’in de
cokmesiyle birlikte Cin’de ve Hindistan’da yasayan Tiirklerin de
ozgiirlesecegi umudunu ortaya koydu.®

8 Turkiye Blyldk Millet Meclisi Tutanaklari, 26.06.1992, birlesim-89, oturum-1,
s.177.
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. Tiirkiye’nin demokratik yapisiyla biitiin Dogu diinyasina
ornek oldugunu soyledi. Kendileri i¢cin de Mustafa Kemal’in
yolundan gitmenin ve c¢agdas bir cumhuriyet kurmanin idealleri
oldugunu, Mustafa Kemal’in dedigi gibi, “Cagdas bir cumhuriyet
kurmak demek, milletin insanca yasamasini bilmesi, insanca
yasamanin neye bagli oldugunu oOgrenmesi demektir,” soziini
gergeklestirmek oldugunu vurguladi.

e  Demokrasi devleti kurmayr hedeflediklerini belirtti.
Demokrasinin Tiirk’tin ruhunda bulundugunu ifade etti. Tiirklerde
kole devlet anlayisinin bulunmadigini, binlerce yillik tarihinde ve
ordusunda demokrasi bulundugunu, “Sagda oturan sag beyler, solda
oturan sol beyler, ortadaki inaglar! Benim séziim size. Duralim,
yiiriiyelim, hakkimizi  alalim” demelerinin  demokrasi  Ornegi
oldugunu kaydetti. Avrupa ve Asya’y1r birlestiren Anadolu
Tirkligiiniin, demokrasi ve Meclis isleri konusunda 6rnek olacagini
soyledi.®

1.2. Haydar Aliyev

TBMM’de giindem dis1 konusmalar kapsaminda Azerbaycan
Cumhurbagkan1 Haydar Aliyev’in, Tiirkiye-Azerbaycan dostluguna
iliskin Genel Kurula hitaben konugmas: 9 Subat 1994 tarihinde
gerceklesmistir. Tiirkiye’de DYP-SHP koalisyon hiikiimeti vardir.
Bagbakan Tansu Ciller ve Basbakan Yardimcisi Erdal Inénii’diir.

o “Dostlar ve kardaslar” diye TBMM'’yi selamlayan
Haydar Aliyev, TBMM’ye davet edilmesinden dolay1 tesekkiir etti.
Tlrkiye halkina, Azerbaycan halkindan, samimi, kalpten gelen
selamlarini, muhabbetlerini, sevgilerini ve hiirmetlerini bildirdi.*

e  Tirkiye Cumhuriyeti’ne, Mustafa Kemal Atatirk’e ve
Tiirk halkina duydugu hayranlig: ifade etti. Tiirkiye Cumhuriyeti’ni,
temelleri saglam, biiyik ve diinya g¢apinda bir devlet olarak
tanimladi. Tiirkiye’de Cumhuriyetin kurulmasi, Tiirkiye’nin biitiin
yabanci {ilkelerin iggalinden kurtulmasi, istikldl miicadelesinin
basartyla sonuglanmasi, Tiirkiye’de demokratik ve laik bir devlet
olusturulmasini, Misliiman bir iilkenin demokrasiyi benimsemesini
cok 6nemli buldu.*

¥ BMM Tutanaklari, 26.06.1992, birlesim-89, oturum-1, 5.178.
O TBMM Tutanaklari, 9 Subat 1994, birlesim-69, oturum-1, s.14.
L TBMM Tutanaklari, 9 Subat 1994, birlesim-69, oturum-1, s.15.
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. Azerbaycan ile Tarkiye’yi, tarihin, milli koklerin,
ananelerin ve adetlerin birbirine siki sikiya bagladigini, simdiye
kadar, asirlar boyu, tarihin ¢esitli merhalelerinde yasananlarin bu iki
devleti birbirinden higbir kuvvet ayiramadiysa bundan sonra da
hicbir kuvvetin bu milleti ayiramayacagini iddia etti.

. 1918’de  Azerbaycan’in ilk defa  bagimsizligin,
demokrasinin ve cumhuriyetin tadini aldigini belirtti. Bu dénemde
Tirk halkinin, Ermeni Tagnaklarmin zulmiinden Azerbaycan’in
kurtulmas1 i¢in yaptig1 yardimlarin unutulmadigini, Sovyetler Birligi
doneminde, Azerbaycan’in bagimsizliginin alinmasinin Azerbaycan
halkina biiyiik bir darbe oldugunu, 70 yillik Sovyetler Birligi
doneminde Azerbaycan halkinin, 6z milli benligini, dilini ve hatta
dinini yitirmedigini sOyledi.

. Sovyetler Birligi doneminin imkanlarindan istifade eden
Azerbaycan halkinin, egitim ve Ogretimini, medeniyetini
gelistirdigini; biiylik bilim insanlari, bliyiik yazicilar, biiyiik sairler,
blyuk mimarlar, buylk ressamlar, buylk bestekarlar ve muzikciler
ile diinya medeniyetine ve bilimine biylk katkilar yaptigini;
Azerbaycan halkinin biling diizeyini yiikselttigini agikladi.

e Yeni kurulan Azerbaycan, bagimsiz bir lilke olarak
demokratik bir hukuk devleti olma ve liberal ekonomi yolunda
ilerledi.

. Cok partili hayat, dil, din, vicdan, diisiince ve basin
Ozgirliigii, siyasi ¢ogulculuk, pazar ekonomisi ve demokrasi
yolunda ileniyor. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu ve reform
siireci Grnek alind1.’” Bir ekonomik ve sosyal sistemden bir baska
ekonomik ve sosyal sisteme gegis, Tiirk Inkilabinda oldugu gibi
asama asama gergeklestirilecek. Azerbaycan halkinin hayatini ¢ok
sarsmadan yapilacak.

e  Azerbaycan Ermenistan’in saldirisina ugradi. Onun igin
savas sartlar1 devam etti. Azerbaycan da kendini savunmak igin
biitlin  kaynaklarin1 vatan savunmasina ayirdi. Bir milyon
Azerbaycanl kendi evinden ve topragindan uzak diistii.

e  Azerbaycan Tiirkiye’yi kendisi i¢in en yakin dost, kardes
tilke biliyor. Tiirkiye de Azerbaycan’in durumunu ne kadar dizgin,
dogru bilirse, o kadar Tiirkiye ile arasindaki iliskilerin daha hizli

2 TBMM Tutanaklari, 9 Subat 1994, birlesim-69, oturum-1, s.16-17.
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gelisecegine ve  Tirkiye’nin  tecriilbesinden  yararlanacak,
Tiirkiye’nin de yardimi1 Azerbaycan’a faydali olacaktir.

. Kasim 1992’de Azerbaycan’in bagimsizligini taniyan ilk
devlet, Turkiye oldu.”

. 1987 sonrasinda Ermenistan’in Azerbaycan’a saldirisi
iizerine Tirkiye'nin Azerbaycan’a ¢ok yardimlar1 oldu.
Azerbaycan’da i¢ iktidar miicadelelerinin yasanmasi, Ermeni
saldirilarmi  kolaylastirdi.  Azerbaycan  ordusu  kurulamadi.
Azerbaycan topraklarinin yilizde 20°den fazlast Ermeni Silahli
Kuvvelerinin isgali altinda kaldi.

. “Bugiin, Sovyetler Birligi dostumuzdur, komsumuzdur,
miittefikimizdir. Bu dostluga ihtiyacimiz vardir. Fakat yarin ne
olacagmi kimse bugiinden kestiremez. Tipki Osmanli gibi, tipki
Avusturya-Macaristan gibi pargalanabilir, ufalanabilir. Bugiin elinde
simsiki tuttugu milletler avuglarindan kagabilirler. Diinya yeni bir
dengeye ulasabilir. Iste o zaman, Tiirkiye ne yapacagini bilmelidir.
Bizim, bu dostumuzun idaresinde, dili bir, 6zii bir kardeslerimiz
vardir. Onlara sahip ¢ikmaya hazir olmaliy1z. Hazir olmak, yalniz o
giinii susup beklemek degildir. Hazirlanmak lazimdir. Milletler buna
nasil hazirlanir? Manevi kopriilerini saglam tutarak. Dil bir
kopruddr, inan¢ bir koprudir. Koklerimize inmeli ve olaylarin
boldigl tarihimizin ig¢inde biitiinlesmeliyiz. Onlarin, yani dis
Tirklerin  bize yaklasmasini bekleyemeyiz, bizim onlara
yaklagsmamz gerekli.”*

. Bagimsizlik sonrasi Tiirkiye’nin dostluk ve kardesligine
daha fazla ihtiyag var. *

. Dis politikamiz baris iizerine kuruludur. Dis politikada
Tiirkiye 6rnegimizdir.

e  Bagimsiz Devletler Birligine girmek, bagimsizliktan vaz
gegmek degildir.*

. Tiirkiye ile Azerbaycan arasinda iktisadi, ticari, ilmi,
medeni, egitim ve biitiin baska alanlarindaki isbirligi, 6zel bir

3 TBMM Tutanaklari, 9 Subat 1994, birlesim-69, oturum-1, s.18.

% TBMM Tutanaklari, 9 Subat 1994, birlesim-69, oturum-1, s.19;
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/
tutanak_g_sd.birlesim_baslangic?P4=3968&P5=B&pagel=7&page2=7,
(et:01.09.2018).

% TBMM Tutanaklari, 9 Subat 1994, birlesim-69, oturum-1, s.19.

% TBMM Tutanaklari, 9 Subat 1994, birlesim-69, oturum-1, s.20.
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karakter tasiyacaktir. Ciinkll biz, “dostuz ve kardesiz.” Turkiye’nin
gelismesi, Tirkiye’nin  giiclenmesi, Tirkiye’nin  biiylimesi,
Azerbaycan icin destek demektir.®’

. Haydar Aliyev, “Yasasin Tiirkiye-Azerbaycan dostlugu!”
diyerek konusmasini tamamlads.®®

1.3. Haydar Aliyev

Cumhurbaskani Siileyman Demirel’in daveti iizerine 6 Mayis
1997°de, resmi bir ziyaret icin Turkiye’ye gelen Azerbaycan
Cumhurbagkan1 Saym Haydar Aliyev’e Tiirkiye Biiyiikk Millet
Meclisi’nde ikinci kere konugsma firsati verilmistir. Bu ziyaret
sirasinda bagbakan Necmettin Erbakan ve basbakan yardimecisi
Tansu Ciller idi. Haydar Aliyev, konusmasina selamlama ile basladi.

° Tiirkiye’de yapilan goriismeler ve imzalanan antlagmalar,
Tirkiye ile Azerbaycan arasindaki dostluk ve kardesligi
pekistirecektir.

. Tiirkiye, Dogu’da Miisliiman bir iilke olarak, Asya ile
Avrupa’nin, Dogu ile Bati’min kavsak noktasinda, demokratik
prensiplere, kanunlara ve hukuka sahip bagimsiz bir devlettir. Onu
kuran, Mustafa Kemal Atatiirk’iin gayretleridir.”

o “Azerbaycan in tarihi kékleri, sizin igin de bizim igin de
azizdir. Bizim icin Yunus Emre de, Dede Korkut da, Manas da,
Fuzuli de, Nizami de azizdir. Bizim i¢in, 20. Asirda yazmis
sahsiyetler de azizdir. O ciimleden, Tevfik Fikret de, Resat Nuri de,
Abdiilhak Hamit de azizdir. 20. Asirda Azerbaycan halkimin yitirdigi
biiyiik yazicilar, sairler, bestekdrlar, dlimler de azizdir” diyerek,
Tiirkiye ile Azerbaycan arasindaki birlige dikkat cekti.'®

o  Azerbaycan, 1918-1920 arasinda Bakii petrollerini ele
gecirmek isteyen devletlerin biiylik baskisi altinda en agir yaralari
aldi. O yillarda, Baku’da, Gence’de, Karabag’da, Nahg¢ivan’da ve
Azerbaycan’in baska yerlerinde Ermeni kirginlart yasandigi zaman
Tiirkiye’nin Kafkas ordusu, Azerbaycan’a geldi. Azerbaycan halkinm
birgok yerlerde Ermeni kirginlarindan kurtardi.

7 TBMM Tutanaklari, 9 Subat 1994, birlesim-69, oturum-1, s.21.
% TBMM Tutanaklari, 9 Subat 1994, birlesim-69, oturum-1, s.22.
% TBMM Tutanaklari, 6 Mayis 1997, birlesim-89, oturum-1, s.11.
100 rapMm Tutanaklari, 6 Mayis 1997, birlesim-89, oturum-1, s.12.
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. 19 ve 20. Asilarin c¢etin yillar olmasmma ragmen
Azerbaycanllar, 6z anadilini ve 6z Islam Dinini yasatti. Milli
ananelerini, milli degerlerini de yasatti. Ama ayni zamanda yiiksek
tahsil aldi. Ilme ve medeniyete kostu. Azerbaycan halki, bugiin,
yuksek medeniyete, yiiksek ilme, yiiksek bilgiye sahip bir halktir.
Onun i¢in de Azerbaycan, bugiin milli bir iilkedir. Ayn1 zamanda
laik bir Glkedir.

e  Birlesmis Milletler {iyesi oldu.

e Bagimsizligimizi, gdzbebegimiz gibi koruyacagiz.'"

. 1988 sonrasi Ermenistan’in saldirisi, Daglik Karabag’in
isgali ve bir milyon Azerbaycanlinin go¢men durumuna diismesi ve
Tiirkiye’nin yardimlari, bu konugmada bir kez daha vurgulandi.
Ermenistan’in biiyiik Ermenistan hiilyasina isaret edildi. Bu sorunda
Tiirkiye’nin ve Tiirk halkinin, Azerbaycan’in yaninda olmasindan
duyulan memnuniyet ifade edildi.'® Ermenistan’n, Azerbaycan’m
toprak bitlinliiglini tanimasi, Azerbaycan iginde Daglik Karabag’a
yiiksek statiilii otonomi verilmesi, Daglik Karabag halkina giivenlik
garantisi saglanmasi1 gibi konular {izerinde duruldu. Azerbaycan’in
kurulus asamasinda devlet i¢inde yasanan ¢atismalar ve 1993’teki
devlet buhramindan Ermenilerin faydalanmasi ve i¢ c¢atigmalar
anlatildi. Bu sartlar altinda Haydar Aliyev, Nah¢ivan’dan Bakii’ye
cagrildigini ve yonetime gectigini SOyledi. Haydar Aliyev,
Azerbaycan’da yasanan i¢ ¢atismalari, Ebulfeyz Elgibey ile arasinda
yasananlari, Suret Hiiseyinov’un, Rahim Gaziyev’in, El Ekrem
Hiimbetof’un amaclarimi, Albay Polkovnik’in Kopenhag’daki
suikast girisimini, iki defa yasadig1 darbe tesebbdislerini, Muttalibov,
Tofik Kasimof, Ferman Demirkol, Kenan Giirel gibi bir¢ok Tiirkiye
vatandagimin da darbe girisiminde ellerinin oldugunu anlatmasinin
nedenini, “dost ve kardes iilkenin meclisine hesap verme” olarak
belirtti. “Bizim derdimiz, bir Ermeni tecaviizii degil; derdimiz,
icimizde olan dertti”, diyen Haydar Aliyev, Tirk diinyasmin ortak
sorununa isaret etti. Yani kardes kavgasina vurgu yapti.

e Azerbaycan’da hukuku, demokratik diinyevi (laik) devlet
kurmak prensiplerini 0zlinde aksettiren bir anayasa, 1995°te kabul
edildi. Bu anayasada, kisi, diisiince, basin, vicdan, din hiirriyeti ve
cok partili sistem garanti altina alinmigtir. Azerbaycan’da 30’dan

10 rgMm Tutanaklari, 6 Mayis 1997, birlesim-89, oturum-1, s.13.

102 rgMmm Tutanaklari, 6 Mayis 1997, birlesim-89, oturum-1, s.14.
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fazla partinin ve 600’den fazla gazetenin bulundugunu, demokratik
devletin kurulusunu yasal olarak tamamladiklarini, serbest piyasa
ekonomisine ge¢is ¢alismalarinin  slirdiigiinii, 6zellestirmelerin
stirdiigiinii, biitiin topraklarin 6zel miilkiyete devredildigini,
hayvanciligin 6zellestirildigini belirtti.

. Tirkiye ve Azerbaycan arasindaki ticaret hacminin
artmasini, petrollerin ¢ikarilmasi ve petrollerin tasinmasi i¢in boru
hatlarmin  kurulmasmi, Tirkiye’nin biitlin petrol ve boru hatti
antlagsmalarinda olacagini, boru hatlar1 konusunda i¢ ve dis giiglerin
baskilarinin bulundugunu, Azerbaycan’in biiyiik, zengin petrol
yataklarindan Tirkiye’nin de faydalanmasini istediklerini belirtti.
“Tiirkiye bizim i¢in bir dost ve kardes iilkedir. Biz Tiirkiye ile
emektashk edecegiz.”'%

. Rusya’nin Ermenistan ve Giircistan’da askeri {islerinin ve
askerlerinin bulunmasi, Ermenistan’a gelismis silahlar vermesinin
bolge agisindan tehlikelerini anlatti.

e Bangc1 dig politika, fakat Azerbaycan’in toprak
biitiinliigliniin saglandig1r bir politika izlediklerini, Ermenistan’in
topraklarinda goézlerinin olmadigimni, “Yurtta sulh, cihanda sulh”
ilkesiyle hareket ettiklerini, Turkiye Cumhuriyeti’nin demokratik ve
laik devlet yapisiin, biitiin Tiirk dilli devletler i¢in 6rnek oldugunu
soyledi.

o  Tesekkiir ve Azerbaycan halkinin sevgi ve muhabbetlerini
tekrar ederek sozlerini tamamladi.'®

Haydar Aiyev, TBMM’den milletvekillerin ayakta alkislariyla
karsilandig1 gibi ayak alkislariyla ugurlands. 1%

1.4. Haydar Aliyev

13 Mart 2001°’de Cumhurbaskant Ahmet Necdet Sezer’in
davetlisi olarak Tirkiye’ye gelen Haydar Aliyev, Uglncu defa
Tirkiye Biylk Millet Meclisi’ne hitap etti. Donemin bagbakani
Biilent Ecevit, bagbakan yardimcilar1 Devlet Bahgeli ve Mesut
Yilmaz idi. Selamlama ile konugmasina basladi. Azerbaycan

103 VM Tutanaklari, 6 Mayis 1997, birlesim-89, oturum-1, s.15-19.

TBMM Tutanaklari, 6 Mayis 1997, birlesim-89, oturum-1, s.20-21.
TBMM Tutanaklari, 6 Mayis 1997, birlesim-89, oturum-1, s.21.
TBMM Tutanaklari, 6 Mayis 1997, birlesim-89, oturum-1, s.22.
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halkinin Tiirkiye halkina selamlarim iletti. TBMM’ye tekrar hitap
etme firsat1 buldugu i¢in tesekkiir etti.

e  Tirkiye - Azerbaycan stratejik ortaklik seviyesine geldi.
Bu, devletlerarasi ortakliktir. Ancak, halklar arasindaki ortakligin
tarihi de ¢ok biiytiktii. Clinkii ayn1 koklere mensup olan, ayni milli
ve manevi degerleri paylasan, ayni dili konusan, ayni dine mensup
olan ve bir kdkten gelen insanlariz, dedi.'”’

. Tiirkiye, Azerbaycan’in bagimsizligimi tamyan ilk devlet
oldu. Yetmis yil birbirimizden ayr1 distik. O donemlerde hep
Tiirkiye’yi izledik. Tiirkiye’yi sevdik. Tiirkiye’ye kavusma istegi ile
yasadik. On y1l 6nce kavustuk.

e  TBMM'’ye, onun bagimsizlik miicadelesine ve yenilesme
hareketlerine, Tiirkiye nin ekonomik gelismisligine, giiclii bir devlet
olmasina, demokratik, hukuk ve laik bir devlet olmasina
hayranligim ifade etti. Tiirkiye’nin kendileri i¢in 6rnek oldugunu
vurguladi.

. Batun Turk dunyasinn biiyiik sahsiyeti, biiyiik oglu, beser
tarihinin meydana ¢ikardigi en biiyiik insanlardan biri olan Mustafa
Kemal Atatiirk’tin iradesiyle 1923°te kurulmus olan Tiirkiye
Cumhuriyeti, giiglii bir temel Ttzerine kurulmustur. Tirkiye
Cumhuriyeti’ni, Tirk ordusunu ve Mustafa Kemal Atatlrk’d
Ovmiistir. 108

. 1988’de Ermenistan’in Azerbaycan’a baglayan saldirilari
altinda bagimsiz olduklarini, Daglik Karabag’in isgal edildigini, bir
milyon Azerbaycan vatandasinin gé¢men durumunda oldugunu,
Sovyetler Birligi’nden ayrilan devletlerde istikrar varken
Azerbaycan’da istikrar olmadigimni, onun ig¢in zor ginler
gecirdiklerini anlattt. Ermeni diasporast ve biitiin Ermenilerin
birlestigini, fakat Azerbaycan’in bu milli davada birlesemedigini
sOyledi. 1988-1993 arasinda dort defa iktidar degisti. Azerbaycan’da
silahli kuvvetler, topraklarini savunmak yerine, pargalanip iktidar
miicadelesine giristi. Azerbaycan’da ayr1 ayr silahli birlikler,
birbiriyle vurugsmaya basladi. Bundan da Ermenistan yararlandi.
Azerbaycan’in  giineyinde Daligslar ve kuzeyinde Lezgiler,
parcalanma yolunda adimlar att1. Icerdeki darbe girisimlerini anlatt:.

7 raMMm Tutanaklari, 13 Mart 2001, birlesim-68, oturum-1, s.480.

%8 TaMM Tutanaklari, 13 Mart 2001, birlesim-68, oturum-1, s.481.
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. Birlesmis Milletler Teskilatinin Giivenlik Konseyi karar
kabul ediptir ki, Ermenistan, isgal olunmus Azerbaycan
topraklarindan ¢ikmalidir, dedigi halde Ermeniler, bu karar
uygulamadigi, Tiirkiye’nin de iginde bulundugu Minsk Grubu’nun
bu sorunun ¢dziimii i¢in kuruldugunu, ancak bir sey yapmadigini,
ABD’nin Azerbaycan’a ambargo uyguladigini, buna karsilik
Ermenilere yardim ettigini, Ermenistan’in isgal ettigi topraklardan
¢ikmadigin belirtti.

e  Azerbaycan bagimsiz, din, vicdan, diislince ve basin
Ozgiirliigiine sahip, demokratik, laik bir hukuk devleti olma yolunda
ilerliyor. Ekonomik, hukuki, sosyal, siyasi reformlar devam ediyor.
Serbest piyasa ekonomisine geciliyor.

. Petrollerin islenmesi ve tasinmasi, Bakii-Tiflis-Ceyhan,
Baki-Supsa, Baki-Novorosisk boru hatlari konusunu anlatti.
Tiirkiye’nin bu boru hatlarindaki payim yiikselttiklerini soyledi.
Dogalgazda da Tirkiye’ye pay ayirdiklarini ilave etti. Sahdeniz
dogalgazim1 Tiirkiye’ye ihra¢ ettiklerini, Tirkiye’nin dogalgaz
ithtiyacinin biiylik bir kismimi karsilayabileceklerini, Azerbaycan’in
hizla kalkindigini, 850 milyon dolarlik biitceden bes yil iginde 6
milyar dolarlhik yatinm alir hale geldigini ve ekonominin
canlandigin belirtti.

. Savag sartlarindan  ¢ikabilseler, Daglhik Karabag
kurtulunsa ve gogmenler evlerine donebilseler, Azerbaycan’in ¢ok
daha hizli gelisecegine dikkat ¢ekti.'® Fakat bu sorunlar
¢ikaranlarin tam da bunun igin ¢gikardiklarin1 unutmus gibi yapti.

o  Aliyev; Azerbaycan halkinin hayat standardini istenilen
seviyeye ¢ikartamadiklarini, ¢ok yoksul ve ¢ok agir maddi sartlarda
yasayanlarin bulundugunu soyledi.'™

. Ermeni sorunu, hem Tiirkiye’nin ve hem Azerbaycan’in
sorunudur. Ermeniler, hem Tirkiye’de ve hem de Azerbaycan da
soykirim yapti. Fakat simdi, kendilerine soykirim yapildigini iddia
ediyorlar. Ermeniler, propaganda yapiyor. Tiirkler susuyorlar.**!

. Haydar Aliyev; “Tirkiye-Azerbaycan dostlugu ebedidir,
sarsilmazdir. Yasasin Tiirkiye’nin Biyiik Millet Meclisi! Yasasin
Turkiye Cumhuriyeti! Yasasin Biiyiik Atatiirk’iin yoluyla giden

199 TBMM Tutanaklari, 13 Mart 2001, birlesim-68, oturum-1, s.482-485.

TBMM Tutanaklari, 13 Mart 2001, birlesim-68, oturum-1, 5.486.
TBMM Tutanaklari, 13 Mart 2001, birlesim-68, oturum-1, s.487-488.
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Tiirk halki, Tiirkiye Cumbhuriyeti!”, diyerek sozlerini tamamladi.
Milletvekilleri tarafindan ayakta alkislandi.**?
1.5. Ilham Aliyev

[lham Aliyev, 14 Nisan 2004’te TBMM’de ilk kez konustu. Bu
tarihte Turkiye’de Cumhurbaskani Ahmet Necdet Sezer ve bagbakan
Recep Tayyip Erdogan’di. Selamlama ile sdzlerine baslayan Aliyev;
TBMM’de konusmaktan memnuniyet duydugunu, Tiirkiye-
Azerbaycan dostluk ve kardeslik miinasebetlerinin devam ettigini,
gelistigini  ve gl¢lendigini ifade etti. Tirkiye-Azerbaycan
miinasebetlerinin, Azerbaycan’in Oncelikli meselesi bulundugunu,
Azerbaycan’in bagimsizligini tantyan ilk devletin Tiirkiye oldugunu,
Tiirkiye’nin Azerbaycan’in yaninda ve dayanagi oldugunu belirtti.
“Bizim  glictimiiz  bizim  birligimizdedir. ~ TUrkiye'nin  guci
Azerbaycan’in giictidiir, Azerbaycan'in giicii Tiirkiye nin giictidiir,”
diyerek biiyiik alkis toplad:.™

. Azerbaycan’in  bagimsizligim1  kazanmasi doneminde
Ermenistan’in saldirilarina maruz kalindigi, bagimsizlik sonrasi i¢
kargasa ve darbe girisimleri yasandigini, Haydar Aliyev’in
Cumhurbagkan1 olmasiyla sorunlarmn asildigim belirtti.

. 1996-2003 yillar1 arasinda, Azerbaycan’in ortalama %10
biiyiidiigiinii, enflasyonunu %7 civarinda tutuldugunu, kisi basina
diisen milli gelirin yiikseldigini, serbest piyasa ekonomisine
gecildigini, topraklarin ve sanayi kuruluglarinin 6zellestirildigini,

. Sosyal adalet anlayisindan da taviz verilmedigini,

e  Azerbaycan’in c¢agdas, demokratik ve laik bir iilke
oldugunu,

e Avrupa Konseyi lyesi olduklarimi  belirterek,
Azerbaycan’in i¢ durumu hakkinda bilgi verdi.™**

. Baku-Tiflis-Ceyhan boru hattinin, bdlgeye istikrar ve
giiven getirecegini, Azerbaycan’it Tiirkiye ile daha da siki
baglayacagini, Tirkiye’'nin ve  Azerbaycan’in  diinyadaki
mevkilerinin daha da giiglenecegini ilave etti.

. Baku-Tiflis-Erzurum dogalgaz hattinin ilerledigini ve bu
hattin Bat1 iilkelerine kadar ulastirilacagini sdyledi.

12 TBMM Tutanaklari, 13 Mart 2001, birlesim-68, oturum-1, s.488.

TBMM Tutanaklari, 14 Nisan 2004, birlesim-73, oturum-1, s. 15.
TBMM Tutanaklari, 14 Nisan 2004, birlesim-73, oturum-1, s. 15-16.
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e  Ermenistan’in Azerbaycan’imn Daglik Karabag bdlgesini
isgal altinda tuttugunu, bir milyon Azerbaycanlinin gd¢men
durumuna  distiigiinii, Azerbaycan’in toprak biitiinliigiiniin
taninmast gerektigini, hukuk kurallarinin uygulanmasini, Daglik
Karabag’1z Azerbaycan topragi oldugunu ifade etti. Bu konuda
AGIK ve Minsk Grubu’ndan olumlu sonuglar bekledigini belirtti.

. Tirkiye-Azerbaycan’in tarihi koklerinin ve menseinin bir
olduguna isaret eden ilham Aliyev, Haydar Aliyev’in “bir millet, iki
devlet ve giiciimiiz de birligimizdedir”, s6ziinii tekrar etti.

e  Yasasin ebedi Tiirkiye-Azerbaycan birligi ve kardesligi!
Yasasin Biiyiik Tiirkiye Cumhuriyeti! Diyerek sozlerini tamamlad
ve ayakta alkislarla ugurlandi.**®

1.6. ilham Aliyev

6 Kasim 2008’de Tirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskani
Abdullah Gul’an resmi davetlisi olarak Turkiye’yi ziyaret eden
Azerbaycan Cumhuriyeti Cumhurbaskan1 ilham Aliyev, TBMM’de
milletvekillerinin ayakta alkiglani arasinda kiirsiiye ¢ikti. Bu
donemde Bagbakan Recep Tayyip Erdogan idi.

° Selam ve saygilarini sunarak konusmasina baslayan Ilham
Aliyev, Ekim 20008’de Azerbaycan’da yapilan segimlerde
Cumhurbagkan1 secildikten sonra ilk ziyaretini Tirkiye’ye yapti.
Turkiye-Azerbaycan miinasebetlerindeki samimiyeti, diiriistligii ve
kardesligi, diinyaya ornek gosterdi. Tarihi kokler iizerine kurulan
dostluk, birlikte yasamanin meyveleriyle saglamlasti. Cesitli
nedenlerle bir siire ayr1 diigseler de bagimsizligm ilanindan sonra
iligkiler hizla gelisti. Tirk sirketler Azerbaycan’da, Azerbaycan
sirketleri Tirkiye’de faaliyet gostermeye bagladi. Bugilin Tiirk
yatirimeilarin -~ Azerbaycan’daki sermayesi Azerbaycan’in
ekonomisini giiclendirdi. Son dénemlerde Azerbaycan sirketleri de
Tiirkiye’ye yatirim yapmaya basladi.™°

. Baki-Tiflis-Ceyhan boru hatti, énemli bir isbirliginin
gostergesi oldu. Arttk Dogu-Bati enerji yolu ve enerji giivenligi
meseleleri, Turkiye-Azerbaycan’in istiraki olmadan
¢oOziilemeyecegini kanitladi Hazar Denizi kaynaklari ve ozellikle

U3 rpMm Tutanaklari, 14 Nisan 2004, birlesim-73, oturum-1, s. 17-18.

Y8 raMMm Tutanaklari, 6 Kasim 2008, birlesim-14, oturum-1, s. 599.
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dogalgaz, Sahdeniz Projesiyle Tiirkiye pazarina geldi. Bu
politikalarla iki devlet birbirini giiglendirmis oldu.

° Baku-Tiflis-Erzurum ve Baku-Tiflis-Kars demiryolu,
Avrupa’y1 Asya ile Tiirkiye-Azerbaycan iizerinden birlestirmeyi ve
Turkiye’nin Azerbaycan’la demiryoluyla birlesmesini saglamayi
amagladi.

e  Tiirkiye’nin Giiney Kafkasya’daki gelismelere daha ciddi
ve yakindan miidahalede bulunmali. Ciinkii bu miidahalelerin sadece
olumlu sonuglar olabilir. Buna biiyiik ihtiyag var.

. Giliney Kafkasya’daki en biiyiikk tehlike kaynagi
Ermenistan-Azerbaycan ~ Daglik  Karabag  anlagsmazligidir.
Ermenistan, Azerbaycan’a kars1 isgalci bir etnik temizleme siyaseti
izledi. Bunun sonucu olarak Azerbaycan topraklanin yiizde yirmiden
fazlasi iggal altina diistii. Bir milyondan fazla Azerbaycan vatandasi
kendi topraklarinda gd¢men durumuna diistii.™*’ Birlesmis Milletler
Meclisi’nde Tirkiye'nin destegiyle kabul edilen Ermeni silahli
kuvvetlerinin Azerbaycan topraklarindan ¢ikmasini1 6ngoren karar,
Ermenistan tarafindan uygulanmadi.**®

e  Tiirkiye ve Azerbaycan’in giiclenmesi; iktisadi ve siyasi
potansiyellerinin artmasi, Hazar Denizi ve Karadeniz igbirligi
cergevesini genisletmesi, enerji gilivenligi ve nakliyat giivenligi
meseleleri agisindan énemli oldu.

. Azerbaycan’daki i¢ gelismeler hakkinda da bilgi veren
flham Aliyev; Azerbaycan’m gelistigini, ¢agdaslastigini, siyasi ve
ekonomik yeniliklerin kendilerini gii¢clendirdigini belirtti. Ekonomik
bagimsizligi  olmayan milletlerin siyasal bagimsizliklarimin
olamayacagini ifade etti. Demokratiklesme yolunda ilerlendi. Petrol
ve dogalgaz, Azerbaycan’in gelisme kaynaklari oldu. Sanayi
iretimi, son bes yil igerisinde ii¢ kat artti. Maaslar yiikseltildi.
Sosyal odemeler, on kat artirildi. Yoksulluk %49’dan %16’ya
disiiriildii. Petrol ve dogalgaz gelirleri, adaletli paylastirildi.

e Azerbaycan’in bagimsizligini ilan ettikten sonraki siirecte
yasanan i¢ karmasanin ise ¢ok agir etkiler yaptigini soyledi.

o “Tlrkiye-Azerbaycan miinasebetlerinin dostluk, kardeslik
tizerinde gelisecektir. Bizim halklarimiza baris, giiven ve huzur
getirecektir. Turkiye-Azerbaycan miinasebetleri gelisecek. Yasasin

1 rgMMm Tutanaklari, 6 Kasim 2008, birlesim-14, oturum-1, s. 600.

Y8 1aMMm Tutanaklari, 6 Kasim 2008, birlesim-14, oturum-1, s. 601.
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Tarkiye-Azerbaycan  dostlugu  ve  kardesligi!”  diyerek,
milletvekillerine tesekkiir etti. Milletvekilleri de ilham Aliyev’i,
konusmasinin sonunda yine ayakta alkisladilar.**®

2.  KAZAKISTAN

2.1. Abdildin Serikbolsun

23 Nisan 1992°de Kazakistan Yiiksek Strasi Bagskani Abdildin
Serikbolsun, TBMM Baskan1 Bagkan Cindoruk’un davetlisi olarak
Tiirkiye’ye geldi. Bu donemde Cumhurbaskani Turgut Ozal,
Basbakan Siileyman Demirel ve Basbakan Yardimcis1 Erdal inénii
idi. 23 Nisan Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayrami dolayisiyla
TBMM’nin davetlisi olarak, yabanci iilkelerden gelen misafir
parlamenterler adina Abdildin Serikbolsun’a konugma firsat1 verildi.

Abdildin Serikbolsun, kendisine konusma firsati verildigi icin
tesekkiir ederek sozlerine basladi. Turkiye Cumhuriyeti tarihindeki
en Onemli tarihi degisim olan TBMM nin 72. kurulus y1ldoniimiinii
ve Cocuk Bayramini kutladi.

. Tiirkiye ve Kazakistan halklarinin kardesligine, tarih ve
koken birlikteligine dikkat cekti. Tiirkiye i¢in oldugu kadar,
Kazaklar i¢inde ¢ok biiyiik 6neme sahip mutasavvif ve filozoflardan
El-Farabi ve Hoca Ahmet Yesevi gibi Tiirk biiyiiklerini hatirlatti.
Kardes iki halk arasina asirlar boyu siiren ayriliklar getiren ¢esitli
olumsuzluklara ragmen, Kazakistan’in bagimsizligina
kavusmasindan sonra Kazaklar ve Tiirkler arasinda, kokleri bir
olmas1  miinasebetiyle,  dostluk  duygular1  kendiliginden
giiclenmesine isaret etti.'*°

. Tirkiye’nin, Kazakistan’da bulunan ortak kilturel ve
tarihi mirasin restore edilmesinde gosterdigi samimi yardimlara
tesekkiir etti.

o Atatirk’in; “Halihazirda diinya milletleri, biiyiik bir
biitiiniin parcalart olan kardeslerdir. Bu yiizden, herkes, diinya
milletlerinin baris icinde yasamalart ve mutlu olmalari igin kendi
milletleri adina nasil gayret sarf ediyorlarsa, oyle gayretle
calismalidirlar” sdzinii, diinya barisini saglamak i¢in yonlendirici
bir ilke olarak sundu.

9 rgMmm Tutanaklari, 6 Kasim 2008, birlesim-14, oturum-1, s. 602-603.

120 rgMm Tutanaklari, 23 Nisan 1992, birlesim-68, oturum-1, s. 344.
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. Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskan1 Turgut Ozal’mn
Kazakistan ziyareti ve Kazakistan Cumhurbaskan1 Nursultan
Nazarbayev’in Tiirkiye ziyareti, iki kardes {iilkenin dostlugunun
simgesi olarak gosterildi.

. Tiirkiye, Kazakistan Cumbhuriyeti’nin bagimsizligini
tantyan ilk tilke oldu.

. Tirkiye, Kazakistan’in ekonomisi ve  kiiltiiriinii
gelistirmesine elden gelen biitiin yardimi esirgedi.

. 1930’1u yillarda Kazakistan’dan ayrilmak zorunda kalan
ve ¢esitli Ulkelerden gegerek Tiirkiye’ye iltica eden Kazak
vatandaslari i¢in de tesekkiir etti.'**

e  Tirkiye Cumhuriyeti ve TBMM’nin kendileri igin 6rnek
oldugunu sdyledi.

° Demokratiklesme konusunda yolun basinda olduklarini
belirtti.'?

Serikbolsun; iki kardes halkin mutlulugunun daha da gelisip
giiclenecegine olan inancini, giler yiizli, sicak ve samimi
goriismelerden  duydugu memnuniyeti  belirterek  sodzlerini
tamamladi.

2.2. Nursultan Nazarbayev

22 Ekim 2009’da Tiurkiye Biyuk Millet Meclisi’nde
milletvekillerine hitap eden Nur Sultan Nazarbayev; selamlamadan
sonra'®, Mustafa Kemal Atatiirk’iin Milli Miicadele’yi TBMM’den
yonetmesine, “Benim en biiyilk eserim” dedigi Tirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulusun sagladigmma ve Atatirk’in “TUrk
devletlerinin giiniin birinde bagimsizliklarina kavusacagini biiyiik
bir ongoriisle ifade etmesine” degindi.’** Bu tarihte Tirkiye
Cumbhuriyeti Cumhurbaskant Abdullah Giil ve Basbakan Recep
Tayyip Erdogan idi.

121 TBMM Tutanaklari, 23 Nisan 1992, birlesim-68, oturum-1, s. 345.

TBMM Tutanaklari, 23 Nisan 1992, birlesim-68, oturum-1, s. 346.
TBMM Tutanaklari, 22 Ekim 2009, birlesim-10, oturum-1, s. 354.
TBMM Tutanaklari, 22 Ekim 2009, birlesim-10, oturum-1, s. 353.
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e  Kazakistan’in bagimsizligim ilk olarak tamyan ve o
donemdeki Tirk diinyasinin tek bagimsiz devletinin Tiirkiye
oldugunu ¢ok iyi bildiklerini ve bunu sonsuza kadar
unutmayacaklarini belirtti.

. Carlik Rusya’st ve Sovyetler Birligi yonetimi altinda
yaklagik 150 y1l yasamak zorunda kalan Kazaklar, dinlerini, dillerini
ve kiiltlirlerini kaybetme noktasindaydi. Biiytik tarihleri, onlarin yok
olmasin1  engelledi. 1990’li yillarda Sovyetler Birligi’nin
dagilmastyla bagimsizliklarini tekrar kazandi.

. Yeni bir devlet kurmanin ve halki doniistiirmenin
zorluklarma deginen Nazarbayev, bu zorluklar1 astiklarimi belirtti.
Kazakistan, temeli saglam, ekonomisi gelismis, diinyada kendisine
saygin yer edinmis bir devlet haline geldi.

. Tiirklerle Kazaklarin kardes olduguna vurgu yapti.

. Baskenti Astana’ya tasidiklarini,*?

e Astana’da Esil Nehri'nin kiyisinda Mustafa Kemal
Ataturk’dn buylk bir heykelini merasimle agtiklarini, bu heykelin
Kazak halkinin Tirkiye’ye olan kardeslik duygularinm bir tezahiirii
oldugunu sdyledi.

e  Sonra Kazakistan’in i¢inden gectigi ekonomik siireci ve
ekonomik sistem degisikligini, yiizde iki binlere varan enflasyonla
micadelelerini, serbest piyasa ekonomisine gegis sikintilarini, 95
milyar dolarlik dig, 100 milyar dolarlik da i¢ kaynaklar1 kullanarak
kisi basina diisen milli geliri 700 dolardan 8.500 dolara
yiikselttiklerini anlatt1.

e  Rusya ve Cin'le Shanghai Isbirligi Orgiitii cercevesinde
dostluk iligkilerini gelistirdi.

. Avrupa, Amerika Birlesik Devletleri, Islam diinyas:
iilkeleriyle de siyasi, ekonomik ortakliklar kurabildi.

e  Avrupa'da Giivenlik ve Isbirligi Teskilatinin Bagkanligina
secildi.

o Kardes Tiirkiye’ye giivendi ve destegini gordu.

e  Turkiye ekonomisinin diinyada 17. ve Avrupa’da ise 6.
siraya yiikselmesine, kiiresel siyasette 6zel bir konumu olmasina ve
kendi bolgesinde de biiyiikk bir giici olan iilkeye doniismesine
sevindiklerini sdyledi.

25 18MMm Tutanaklari, 22 Ekim 2009, birlesim-10, oturum-1, s. 353.
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e Orta Dogu sorunu, Iran, Irak, Afganistan, Kafkasya’daki
catismalarin ¢6ziimiinde Tiirkiye’nin roliiniin 6nemli oldugunu,
Tirkiye’nin  Avrupa Birligine liye olmasmi desteklediklerini,
bununla birlikte Dogu’daki akrabalarini unutmamasini hatirlatti.

e  Rusya ile stratejik ortaklik gelistirilmesi, Cin ile dengeli
bir siyaset yiiriitmesi Tiirkiye’nin itibarini yiikselttigini,

. Tirk diinyasindaki is birliginin hi¢ kimseye karsi
olmadigini, Tiirklerin kendi arasinda bir gii¢ birligi yapmasi halinde
Tirk medeniyetini diinyaya tanitabilecegini, Tirk¢e Konusan
Devletlerin Parlamenterler Asamblesi ve Aksakallilar Konseyini,
Tiirk Dili Konusan Devletler Isbirligi Konseyini énemsedigini ifade
etti.

J Tiirk Akademisinin kurulmasini teklif etti.

e  Tiirk diinyasin gergek manada UNESCO’ya doniistiirmek
gerekir.'?®

. Nahcivan'da Azerbaycan ve Tlrkiye tarafindan “Tiirksoy
Vakfi”’nin kurulmasi hakkindaki teklifi ¢ok yerinde bir gelisme
olarak degerlendirdi.

. Atalarimiz Farabi’nin, Yesevi’nin, Mevlana’nin Tiirk
halkini, genel olarak tiim insanligi &6zgir olmaya, barig icinde
yasamaya davet etmeleri bosuna degil.

e  Tiirkiye’nin Asya’da Isbirligi ve Giiven Artirict Onlemler
Konseyi’ne baskanlik etmesi 6nemlidir.

e  Atatilirk'lin "Yurtta sulh cihanda sulh” prensibi ile hareket
ettiklerini, nikleer silahlardan kendi istekleriyle vaz gectiklerini,
kirk yi1l boyunca kendi topraklarindaki Sovyet niikleer silah
denemelerinin olumsuz etkilerinden aci1 gektiklerini vurguladi.

o Binlerce genci, yiiksekdgrenim i¢in yurt digina
gonderdiklerini, Turgut Ozal ve Sileyman Demirel dénemlerinde,
binlerce genci lcretsiz egitim almak tizere kardes Turkiye’nin
itibarl tiniversitelerine de gonderdiklerini ve gondermeye devam
ettiklerini,

e  Tiirk diinyasinin iki bilyiik iilkesi olarak Kazakistan ve
Tiirkiye’nin birlikte yapacak ¢ok isleri oldugunu, Kazakistan ve
Tiirkiye arasindaki ticaret hacminin biyiikliigiiniin 3 milyar dolara
ulagtigimi, Tirkiye’nin Kazakistan’a 1993 senesinden beri yaptigi

26 TgMMm Tutanaklari, 22 Ekim 2009, birlesim-10, oturum-1, s. 353-354.
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yatirimlarin tutar1 800 milyon dolar, Kazakistan’in da Tiirkiye’ye
yaptigi yatirimlar 1,1 milyar dolar1 gectigini, "’

. Baki-Ceyhan Petrol Boru Hatti’n1 ve Samsun-Ceyhan
Petrol Boru Hatti Projesi’ne Rusya ile birlikte katilmaya hazir
olduklarim, Kazakistan’in petrollerinin de ayni yollarla tasinmasini
diisiindiiklerini,

e  Kazakistan ve Tirkiye arasindaki Stratejik Ortaklik
Anlagmasi’nin énemli oldugunu, Tiirk is adamlarin1 Kazakistan’a
cagirdiklarini sozlerine ekledi.'?®

Biitiin sivil toplum kuruluslarini da karsilikli ig birligine davet
eden Nazarbayev, milletvekillerine tesekkiir ettikten sonra,
“Halklarimizin arasindaki dostluk ebedi olsun. Yasasin Kazakistan,
Yasasin Tirkiye!” diyerek sozlerini tamamladi. Milletvekilleri
tarafindan ayakta alkislanarak ugurland.

3.  KIRGIZISTAN
3.1. Askar Akayev

13 Ekim 1994 tarihinde, Turkiye Cumhuriyeti
Cumhurbagkan1 Silleyman Demirel, Bagbakan Tansu Ciller ve
Bagbakan Yardimcist Murat Karayalgn idi. Tirki cumhuriyetler
zirvesine katilmasi i¢in Tirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanm
Stleyman Demirel’in daveti Uzerine, resmi bir ziyaret igin geldik
gelen Kirgizistan Cumhurbagkan1 Askar Akayev, TBMM’de
kendisine konusma firsati taninmasina tesekkiir ederek sozlerine
basladi.

. Tiirkiye ile Kirgizistan arasindaki gériismeleri, iki biiyiik
milletin, iki kardes milletin goriismesi olarak kabul etti.’® Bu
ziyaretlerle kaybolan baglar1 yeniden kurduklarini ve kesilen
iliskileri yeniden canlandirdiklarini, bdylece bir amag birligimizi
olusacagini soyledi. Tiirki cumhuriyetler zirvesi ile aralarindaki
isbirligi ve kardesligi peklestirmek istediklerini ilave etti.

e  Bu birlikteligin herhangi bir memlekete karsi olmadigini,
tam tersine diinyadaki entegrasyon islemlerine katkida

27 TBMM Tutanaklari, 22 Ekim 2009, birlesim-10, oturum-1, s. 355.

TBMM Tutanaklari, 22 Ekim 2009, birlesim-10, oturum-1, s. 356.
TBMM Tutanaklari, 13 Ekim 1994, birlesim-19, oturum-1, s. 317.
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bulunabileceklerini ve Avrasya bolgesinin olanaklarini daha da iiste
¢ikarmay1 hedeflediklerini belirtti.

e  Diinyada baris igin, artik yalmiz ortak Avrupa yetmiyor,
ortak Avrasya gerekiyor.

. Tiirkiye, kendi ulusal degerlerini Avrupa degerleriyle
zenginlestirdi. Onun i¢in biz, sizin bu zengin tecrubelerinizden
faydalanmay1 diisiinliyoruz ve bu tecriibelerinize biiyiikk bir ilgi
duyuyoruz.

. Kirgiz ve Tiirk halklar1 arasindaki ¢ok tarafli iligkiler
giinden giine gelisti. Kirgizistan’in serbest piyasa ekonomisine gegis
déneminde, Tirkiye’deki isadamlarinin tecriibelerinden  de
faydalanmak istediklerini ve bu iliskiler sonucunda, Kirgizistan’daki
ortak firmalarin sayisinin artmasin1  beklediklerini ve Tiirk
firmalarin, Tirkiye’deki, en ileri teknolojiyi Kirgizistan’a
getirecegine inandiklarmi belirtti.*®

. Demokratik, serbest piyasa ekonomisine  sahip,
Ozgiirliik¢l, cagdas ve hukuk devleti olma yolunu sectiklerini ifade
etti.

e Bagimsizligin tadini aldiklarini ve bir daha bagimsizliktan
taviz vermeyeceklerini sdyledi.

e  Kirgizistan’da komiinist sisteme ddénmeyi amaclayanlar
bile var."*"

e  Anayasa, hukuk ve se¢im sisteminde yenilikler yapilarak
demokrasiyi yerlestirmeye c¢alistiklarini, ekonomik sorunlarin
¢ozlimiinde Tiirkiye’ nin rehberligine ihtiya¢ duyduklarimi ilave etti.

Askar Akayev, Turkiye-Kirgizistan kardesligine vurgu yaparak
ve milletvekillerine tesekkiir ederek soézlerini tamamladi. **

3.2. Almazbek Atambayev

Tiirkiye Cumbhuriyeti Cumhurbaskani Abdullah Giil’lin
davetlisi olarak Tiirkiye’yi ziyaret eden Kirgiz Cumbhuriyeti
Cumhurbagkant Almazbek Atambayev, 15 Ocak 2012 tarihinde
TBMM’de bir konusma yapti. Bu konusmasina milletvekillerine
yonelik bir selamlama ile basladi. Bu donemde Basbakan Recep
Tayyip Erdogan idi.

B30 TBMM Tutanaklari, 13 Ekim 1994, birlesim-19, oturum-1, s. 318.

TBMM Tutanaklari, 13 Ekim 1994, birlesim-19, oturum-1, s. 319.
TBMM Tutanaklari, 13 Ekim 1994, birlesim-19, oturum-1, s. 320.
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. Tiirkiye’yi ¢ok sevdigini ve tarihini iyi bildigini sdyleyen
Atambayev, Misak-1 Milli’nin Istanbul’da toplanan Osmanli Meclis-
i Mebusani tarafindan ilan edildigini, bu meclisin kapatilmasi ve
milletvekillerinin tutuklanmas: iizerine'® Ankara’da TBMM’nin
toplandigimi, Mustafa Kemal’i Meclis Baskan sectigini anlatarak,
Tiirkiye’nin tarihini bildigine dair drnekler verdi.

. Tarih bilgisine bir de Kirim’dan 6rnek verdi. Kirim’daki
Kul Oba Kabristani’nda birbirlerine sirtlarim1  dayayan ve
diismanlarma yay ile ok atmakta olan iki Tiirk askerinin tasin
iizerine ¢izilmis resmini hatirlatti. Eski Tirklerin her zaman
birbirlerinin sirtlarin1 koruduklarini, bu nedenle sadece iki Kkisi
kalsalar bile teslim olmadiklarini, “arkadas” sbzinun buradan
geldigini  soyledi. Iste bu anlayisla Goktirk Devleti’nin
kuruldugunu, kardes kavgasi sonucu yikildigmi, Osmanh
Devleti’nin kurulus yillarinda Iznik’in fethi sirasinda, Kirgiz
askerlerinden yardim alindigini, iznik’in demirlerle kaph kapilarmi
biitlin Kirgiz askerlerinin sehit olmasmma ragmen agtiklarmi ve
Iznik’in fethedildigini, Orhan Gazi’nin binlerce askerinin sehit
diismesine karsilik sadece Kirgiz askerleri icin tiirbe insa ettirdigini,
bu tiirbenin, su anda Iznik’teki Kirgizlar Tiirbesi oldugunu, izmir ve
Tirkiye’nin diger topraklar1 isgal edildiginde Kirgizlar da dahil,
baska Orta Asya Tiirk halklarinin kardeslerinin yardimina
kostugunu, Orta Asya Tiirklerinin 10 milyon altin topladigini ve
Sovyet Hiikkimeti araciligiyla bu altinlar1 Tiirkiye’ye gonderdigini,
Tiirkiye’yi birlikte koruduklarim anlatt.

e  Kirgizlar i¢in Tiirkiye’nin geceleyin gokyiiziinde uzakta
parlayan bir yildiz durumunda oldugunu, gokyiizii bulutlarla kaplh
olsa bile bulutlarin arkasinda bir yildizin parladigmi bildiklerini
belirtti.

. Sonra 2010 yilinda Kirgizistan’in giineyinde meydana
gelen ve iki kardes halkinmin catistig1, Kirgiz ve Ozbeklerin birbirini
oldurdukleri, Tirk’in Tirk’d, kardesin  kardesi  vurdugu,
Miisliiman’in Misliiman’in kanimm doktigii trajedik olaylar1 drnek
gosterdi. Ozbekistan Cumhurbagkan1 Islam Kerimov’un da dedigi
gibi burada hedef, Kirgizistan ve Ozbekistan’t birbirlerine
diisiirmekti.™*

33 18MM Tutanaklari, 12 Ocak 2012, birlesim-51, oturum-1, s. 357.

B4 1BMM Tutanaklari, 12 Ocak 2012, birlesim-51, oturum-1, s. 358.
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e  Kirgizistan’in yirmi yil énce bagimsizligim ilan ettigini,
ancak bunun tam bir bagimsizlik olmadigimi, ekonomik ve teknik
yonden giiclii lilkelere bagimli olduklarmu itiraf etti. Petrol yataklari
oldugu halde isletecek kimse olmadigini, her sene biiyiik zorluklarla
baska iilkelerden akaryakit ithal ettiklerini, dogal kaynaklarimin
ilkelerinden neredeyse bedavaya alimip gotiirtildigiinii, sadece
Kumtor altin madeninden son on yil igerisinde 10 milyar Amerikan
dolarindan fazla tutardaki altinin iilkeden ¢ikarildigini ve bunun
sadece yiizde giinin Kirgizistan’in  hazinesine  girdigini,
Kirgizistan’t kredi ve maddi destek karsiliginda diziistii ¢okertmek
istediklerini soyledi. “Ancak biz Turk’lz, biz eski Turk’iz. Ve higbir
zaman kole olmayiz. Ciinkii her bir Tiirk igin dik bash olmek, diz
coken kolelik yasamindan daha iyidir,” diyerek bir durus gosterdi.

. Parlamenter demokrasiyi yolunda ilerlediklerini,

e  Vladimir Putin’in Kirgizistan’t desteklediklerini ifade
eden Atambayev, Cagdas Kirgizistan’in bagimsizligina kavustuktan
sonra Bagimsiz Devletler Toplulugu’na iiye oldugunu, bu toplulukta
Rusya’nin halen 6nemli rol oynadigini, Rusya’da yarim milyondan
fazla Kirgiz’in yasadigi ve galistigini, Rusya’nin stratejik ortaklari
oldugunu belirtmek ihtiyacini hissetti. Tiirkiye ve Rusya arasindaki
ortaklik iliskilerinin gelismesinin Kirgizistan’a giiven verdigini,
Kirgizistan-Rusya ve Turkiye-Rusya iliskilerindeki gelismelerden
bu tilkeler halkinin kazangl ¢ikacagini ilave etti.

o Demokratik ve giiclii bir devletin kurulmasinda Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin  kendileri i¢in o6rnek oldugunu ifade etti.
Demokratik ve ekonomik yonden guclu bir Tirkiye’nin kendilerinin
parlak gelecegine limit verdigini belirtti.

. “Eski Turk’0z biz. Bizler en eski sozleri, orf ve adetlerti,
gelenekleri ve Tiirklerin ozliigiinii muhafaza ettik. Tabii ki, TUrkiye
anavatandwr, bizim anavatan Tirkiye. Anadolu’ya gelmek Uzere
atalarinizin yola ¢iktiklart yer, ata vatan yani ata mekandir. Orast
Kirgizistan’ dir,” diyerek Tirkliik vurgusu yapti.

o “Tarih bize bir firsat daha tamidi. Ulu Tiirk kaganligim
kuramasak bile, en azindan, Tiirk devletlerinin kardesligini
pekistirebiliriz. Kuvvetli bir Tiirk birligini kurabiliriz,” diyerek bir
projeksiyon olusturdu.®

B518MM Tutanaklari, 12 Ocak 2012, birlesim-51, oturum-1, s. 359.



3. Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresi Bildiriler Kitab1

“Allah hepimize yardimci olsun” dedi ve tesekkiir ederek
sOzlerini tamamladi. Atambayev, TBMM’de yer alan milletvekilleri
tarafindan ayakta alkislandi.

4. TURKMENISTAN
4.1. Sahad Muradov

23 Nisan 2000 tarihinde, Turkiye Buyuk Millet
Meclisinin agilisinin 80. yildoniimii dolayisiyla Tiirkiye’ye davet
edilen Tirkmenistan Cumhuriyeti Meclis Bagkan1 Sahad Muradov,
TBMM’de milletvekillerine hitap etti. Bu tarihte Tirkiye
Cumbhuriyeti Cumhurbagkan1 Siileyman Demirel ve Basbakan
Bulent Ecevit idi.

Sahad Muradov, Tirkiye’de ve TBMM’de olmaktan
mutluluk  duydugunu belirterek  sézlerine  bagladi.  Sonra
Tiirkmenistan Cumhurbaskani Tiirkmenbagi’nin tebriklerini iletti.

. 23 Nisan 1920°de Atatiirk’iin liderliginde, Tiirk halkinin
kaderini belirleyecek yeni Meclisin temelinin atildigmi, bu tarihten
sonra Tiirkiye’nin ¢agdaslasma yolunda ilerledigini, Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin temelinde Tirk halkinin kanla, terle ulagtigi milli
egemenligi oldugunu, “Tirk Halkinin Biiylik Oglu Atatiirk’iin
‘egemenlik kayitsiz sartsiz milletindir’ soziiniin ¢ok biiyiik deger
tagidigini soyledi.

. “Bagimsizlik, her devlet i¢in ¢ok Onemlidir. Onun kan
damaridir, kalbinin atmasidir. Ama bu, yeni bagimsizligin,
Ozgiirliigiin tadina varan devletler i¢in daha da 6nemlidir”, diyerek
bagimsizligin kendileri i¢in de Onemli oldugunu vurguladi.
Sovyetler Birligi’nin dagilmasiyla yeni bagimsiz olan devletlerden
biri olan Tilirkmenistan’mn bagimsizligim ilk olarak tantyan Tiirkiye
Cumhuriyeti oldu.

. Tilirkmenistan ile Tiirkiye arasindaki  isbirligini,
Tirkmenistan Cumhurbagkani Saparmurat Tirkmenbasi’nin “Biz,
bir millet, iki devletiz” sozleriyle pekistiren Muradov, diinyanin, her
seyden fazla dostluga ve kardeslige muhta¢ oldugunu belirtti. Bu
dostluk ve kardeslige, Tiirkmenistan-Tiirkiye isbirligini 6rnek
gosterdi.

e  Tiirkmen halkinin, 21. Yiizyila “Tiirkmenlerin altin asrt”
dedigini, halkin sosyal durumunun, medeni seviyesinin, yollarin,
binalarin, konutlarin altin asrin kaynagi oldugunu sdyledi.
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. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin her zaman yanlarinda oldugunu
vurguladi.’®®  Tirkiye Cumhuriyeti’nin  biyik tecriibesinden
yararlanmak istediklerini ilave etti.

° Dis politikada, Atatiirk’tiin “Yurtta sulh, cihanda sulh”
ilkesini, vasiyet olarak kabul ettiklerini soyledi.

. Birlesmis Milletler’e girildi.**’

“Hepimizin amaci, ¢ocuk kalbi gibi temiz bir gelecegi
hazirlamaktir”, diyen Sahad Muradov, sozlerini milletvekillerine
tesekkiir ederek tamamladi ve alkiglarla ugurlandi.

4.2. Gurbanguli Berdimuhammedov

29 Subat 2012 tarihinde Tirkmenistan Devlet Baskani
Gurbanguli Berdimuhammedov, Turkiye Blyik Millet Meclisi’nde
milletvekillerine hitap etti. Bu donemde Turkiye Cumhuriyeti
Cumbhurbaskani Abdullah Giil ve Babakan Recep Tayyip Erdogan
idi. Berdimuhammedov, selamlamadan sonra, Tirkmenistan’in
bagimsizliktan sonraki gelismesine Tiirkiye’nin verdigi ve vermekte
oldugu destege tesekkiir etti.

e  Tiirkiye ve Tirkmenistan’t stratejik ortak olarak
nitelendirdi.

e  Tirkmenistan ve Tirkiye’nin birlikte hareket ettigini,
Tiirkmenistan’in siyasi ve enerji politikalar1 agisindan her zaman
Tiirkiye ile beraber olarak oldugunu séyledi.'®

. 2012 yili itibariyla iki iilke arasindaki ticaret hacminin 3
milyar 650 milyon dolara ulastigin1 ve bunun artarak gelisecegini,
Tilrkmenistan’da 600’den fazla Tiirk sirketinin ¢alistigini, bu
sirketlerin sanayi, ingaat, ticaret, tekstil, hizmet, yeniden isleme
sektorli ve ulastirma alani basta olmak {lizere pek ¢ok alanda is
yaptiklarini, Tiirk sirketlerinin yatiriminin 16 milyar dolar1 agtigini
belirtti.

e  Ankara Tirkmenistan Parki’'nda, biiyiik distliniir
Mahtumkulu  Firaki’nin  heykelinin  bulunmasindan duydugu
memnuniyeti ifade etti.

138 TBMM Tutanaklari, 23 Nisan 2000, birlesim-85, oturum-1, s. 513.

TBMM Tutanaklari, 23 Nisan 2000, birlesim-85, oturum-1, s. 514.
TBMM Tutanaklari, 24 Subat 2012, birlesim-72, oturum-1, s. 267.
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. Tiirkiye’nin yiiksekogretim kurumlarinda Tiirkmenistanl
Ogrencilerin lisans, egitimi gérmelerinin dnemine degindi.

e  Tirkiye Cumbhuriyeti’nin hukukun {istiinliigii alaninda
ornek almacak isler yaptigimi, Tirkiye’nin tecriibelerinden
yararlanacaklarini,’®® Tiirkmenistan’da insanlik degerlerini gz
6niindell430ulunduran mevzuat ve hukuk caligmalarinin devam ettigini
belirtti.

Gurbanguli Berdimuhammedov; Turkmenistan ile Turkiye
Cumbhuriyeti arasindaki dostluk ve kardeslik iliskilerinin bundan
sonra daha da gelistirilmesi temennisinde bulundu, milletvekillerine
tesekkiir ederek sozlerini tamamladi ve ayakta alkiglarla ugurlandi.

Sonug

Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan ve Azerbaycan’dan
gelen devlet ve meclis bagkanlari, TBMM’de toplam on iki konusma
yapmislardir. Bu konusmalarin alti1 tanesi Azerbaycan’dan gelen
devlet baskanlarina aittir. Diger alti konugsmanin ikisi Kirgizistan,
ikisi Kazakistan ve ikisi Turkmenistan temsilcilerine aittir.
Ozbekistan devlet veya meclis baskanlar1 bugiine kadar TBMM’de
konusma yapmamuslardir. Bu da Ozbekistan’m Tiirkiye ile olan
iligkilerini, mesafeli tuttugu bigiminde yorumlanabilir. Kardes
devletler ve topluluklar arasinda mesafe olmasi, ¢oziilmesi gereken
sikintilarin ve sorunlarin varligina isaret etmektedir. Ancak bu
durumlarda, sorunun olugmasina neden olan dis etkenleri ve hatta
ikincil sebepleri irdelemek gerekebilir. Sorunlari ¢dzmenin yolu,
oturup konusmak oldugu unutulmamalidir.

En duygusal konusma, Ebulfeyz Elcibey’e aittir.

En hamasi ve samimi konusma, Haydar Aliyev tarafindan
yapilmgtir.

En diplomatik konusmayr Nursultan Nazarbayev
yapmustir.

En tarih bilgisi dolu konusma, Almazbek Atambayev
tarafindan gerceklestirilmistir.

el VY Tutanaklari, 24 Subat 2012, birlesim-72, oturum-1, s. 268.

10 MM Tutanaklari, 24 Subat 2012, birlesim-72, oturum-1, s. 269.
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En ozl ve ozet konusma, Gurbanguli
Berdimuhammedov’a aittir.

En temkinli konusma, Askar Akayev tarafindan
yapilmustir.

En kardesce konusma, Ilham Aliyev’in konusmasidir.

Tlrk cumhuriyetlerinden Tirkiye’ye gelen ve TBMM’de
konusma yapan devlet ve meclis bagkanlarinin degindigi konular,
bize gelecek icin bir vizyon olusturabilir.

Tablo-1: Turk cumhuriyetlerinden Turkiye’ye gelen ve
TBMM’de konusma yapan devlet ve meclis bagkanlarinin degindigi
konular'*!
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TBMM’de konusmaktan duyulan
memnuniyet ifadesi

Turklik vurgusu, kok birlikteligi X XXX X | X | X[ X|X]|X]|X
Tiirkiye nin rol model olusu X XXX X X | X[ X | X]| X
Mustafa Kemal’in biiyiik liderligi, Tiirk X XXX x| X X
diinyasinin biiyiik sahsiyeti, Tiirk
diinyasina 6rnek olmasi

X | X | X]| X X | X X | X

Demokrasi

Turkiye-Azerbaycan kardesligi

1 1-Ebulfeyz Elgibey, 2-Haydar Aliyev, 3- Haydar Aliyev, 4- Haydar Aliyev, 5- ilham
Aliyev, 6- ilham Aliyev, 7- Abdildin Serikbolsun, 8- Nursultan Nazarbayev, 9- Askar
Akayev, 10-Almazbek Atambayev, 11-Sahad Muradov, 12-Gurbanguli

Berdimuhammedov.
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Ebulfeyz Elgibey

Haydar Aliyev

Haydar Aliyev

Haydar Aliyev

ilham Aliyev

ilham Aliyev

Abdildin Serikbolsun

Nursultan Nazarbayev

Askar Akayev

Almazbek Atambayev

Sahad Muradov

Gurbanauli Berdimuhammedov

Tirkiye-Kazakistan kardesligi

x

Tirkiye-Kirgizistan kardesligi

Tirkiye-Tiirkmenistan kardesligi

Bagimsiz, demokratik, hukuk devletine
dayali, serbest piyasa ekonomisi
icerisinde ilerlemesi

Cok partili hayat ve secimler

Dil, din, vicdan, basin ve diisiince
Ozgiirligii

1988 sonrasi Ermenistan’in saldirisi,
Daglik Karabag’m isgali ve bir milyon
Azerbaycanlinin gégmen durumuna
diismesi ve Tiirkiye’nin yardimlari

Bagimsizhig: taniyan ilk devlet olma

Bagimsizliktan taviz vermemek

Dis politikada baris ilkesi, Yurtta sulh,
cihanda sulh

Bagimsiz Devletler Topluluguna girmek,
bagimsizliktan taviz degildir.

Sovyetler Birligi doneminde dil, din, milli
benligin unutulmamasi, ayn1 zamanda
egitim ve 0gretim seviyesinin
yukseltilmesi

iki devlet tek millet vurgusu

Petrollerin ¢ikarilmasi ve boru hatlariyla
taginmasi

Birlesmis Milletler {iyesi olmak

Azerbaycan iginde yasanan gatigmalar ve
darbe girisimleri hakkinda TBMM’ye
bilgi verme

Kardes kavgasi
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Ebulfeyz Elgibey

Haydar Aliyev

Haydar Aliyev

Haydar Aliyev

ilham Aliyev

ilham Aliyev

Abdildin Serikbolsun

Nursultan Nazarbayev

Askar Akayev

Almazbek Atambayev

Sahad Muradov

Gurbanauli Berdimuhammedov

Laiklik

x

x

x

Ozellestirmeler

Tiirkmenistan dogal gazinin Bat1’ya nakli

Kazakistan petrollerinin taginmasi

Ermenistan ve Giircistan’da Rusya’nin
askeri tislerinin, askerlerinin bulunmasi,
Ermenistan’a silah satiglari

Ermeni sorununun, hem Turkiye’nin ve
hem de Azerbaycan’n sorunu oldugu

Tirkiye-Azerbaycan ticareti ve stratejik
ortaklik

Turkiye-Kazakistan ticareti ve stratejik
ortaklik

Turkiye-Turkmenistan ticareti ve stratejik
ortaklik

Baku-Tiflis-Ceyhan, Samsun Ceyhan,
Bakil-Supsa, Bakii-Novorosisk boru
hatlar1

Azerbaycan halkinin hayat standardini
heniiz istenilen seviyeye ¢ikaramadiklar
Ozelestirisi

Bakii-Tiflis-Kars ve Bakii-Tiflis-Erzurum
demiryolu projeleri

Yiiksekogrenim igin Tiirkiye’ye 6grenci
gbnderme

Tiirksoy Vakfi’nim, Tiirk Akademisinin,
Tiirkge Konugan Devletlerin
Parlamenterler Asamblesi ve Aksakallilar
Konseyinin, Tiirk Dili Konusan Devletler
Isbirligi Konseyinin,

Ortadogu, Kafkasya, Asya’da Tiirkiye’nin
barisa katkilari

Shangai Isbirligi Orgiitii
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Gurbanauli Berdimuhammedov

Ebulfeyz Elgibey
Haydar Aliyev

ilham Aliyev

ilham Aliyev

Abdildin Serikbolsun
Nursultan Nazarbayev
Askar Akayev
Almazbek Atambayev
Sahad Muradov

Haydar Aliyev
Haydar Aliyev

x

AGIK

Carlik Rusya’s1 ve Sovyetler Birligi
yonetimi altinda yaklasik 150 y1l yasamak
zorunda kalmanin zararlar

Ortak kiiltiiriin filozoflar1 El-Farabi ve X
Hoca Ahmet Yesevi

Tiirkiye’nin yardimlari

1930’lu y1llarda Kazakistan’dan 28
Tiirkiye’ye go¢ edenlere kucak agilmasi

Turkiye-Kirgizistan birlikteliginin bagka
iilkelerin aleyhine olmadig:

Turkiye’nin tarihini bilme ve tarih bilinci

2010 Ozbek-Kirgiz gatismasinin amaci

Kirgizistan’in ekonomik ve teknik yénden
giiclii iilkelere bagimli olduklarini itiraf

Turk i¢in dik baglt 6lmek, diz ¢oken
kolelik yagamindan daha iyidir

Kuvvetli bir Tiirk birligi kurmak

21. Yiizy1l “Tirkmenlerin altin asr1”
olacak

Tablo-1"den de anlasildig1 gibi aslinda biitiin konugmacilar, kok
birlikteligine, kardeslige, stratejik ortakliga, Tiirkiye’nin kendileri
icin ornek ve model olusuna, Mustafa Kemal Atatiirk’iin Tiirk
diinyasimin lideri olduguna, bagimsizliktan 6diin verilmeyecegine,
demokratik bir yOnetim istendigine, piyasa ekonomisine,
Tlrkiye'nin bagimsizliklarini taniyan ilk iilke olduguna ve dis
politikada baris ilkesine bagli olduklarina vurgu yapmislardir.

Baz1 yoneticiler konusurken Rusya Federasyonu’na atifta
bulunarak, birlikte hareket edilecegine isaret etmisler ve bolgedeki
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Rus etkisine kars1 kendilerini korumaya almislardir. Yani diplomatik
davranmuslardir.

Bazilar1, Sovyetler Birligi yonetimine de tam dokundurmadan
ve bu yonetimin de iyi yanlarinin bulunduguna, biitiin halkin okuma
yazma bilir ve egitimli hale gelisine deginmislerdir.

Konusmacilar, bir taraftan Tiirkiye’ye sicak mesajlar verirken,
bir taraftan da emperyalist giicleri kizdirmamaya 0zen
gostermislerdir. Tiirk diinyasinin birliginin ve stratejik ortakliginin,
kimseye kars1 olmadigi anlatilmistir.

Petrol, dogalgaz, altin ve diger yer alt1 kaynaklarinin
cikarilmasi, tiiketiciye ulastirilmasi, Tiirkiye’nin bu konulardaki
destegi ve her konusmaci kendi i¢ sorunlari hakkinda bilgiler de
sunmustur.

Tiirk devletlerinin kardes kavgasi sonras1 yikildiklarina dikkat
cekilmesi ve bitin sorunlar karsisinda kardeslik vurgusunun
yapilmasi, ¢6ziimiin demokratik, laik ve hukuk devletinde aranmasi
dikkat ¢eken konulardir. Konusmacilarin bazilarimin tarih bilgisinin,
cok iist seviyede oldugu anlagilmaktadir.

Sonu¢ olarak biitiin konusmalardan anlasilan, kardeslik,
dayanigma, birlik ve 21. Yiizyilin Tiirklerin yiizyili olacag: timididir.
Bu olumlu bir gelisme ve olumlu bir beklentidir. Bu beklentiler
gercgek olursa Tiirk diinyasmin gelecegi de parlak demektir.
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TEMETTUAT DEFTERLERINE GORE ANADOLU’DA
OZBEK iSIMLI KOYLERIN SOSYAL VE EKONOMIK
DURUMU

Ertan GOKMEN"

Giris

Bu calismada Bagbakanlik Osmanli Arsivi’nin Maliye Varidat
fonunda bulunan dort Ozbek koyine ait temettuat defterleri
dogrultusunda bu kdoylerin XIX. yiizyil ortalarindaki sosyal ve
ekonomik durumu ele alinacaktir. Bilindigi tizere Tanzimat Fermam
ile herkesin sahip oldugu mala, milke ve kazanca gore
vergilendirilmesi prensibi kabul edilmistir. Kabul edilen bu ilke
dogrultusunda 6nce 1840’ta daha sonra da 1844-1845 yillarinda
kisilerin sahip oldugu menkul ve gayrimenkuller ile her tiirlii
kazanglarinin sayimina baslanmis ve boylece temettuat defterleri
dedigimiz defter serileri olusturulmustur. Bu defterlere sahislarin
sahip oldugu tasinir ve taginmaz mallar, biiyilk ve kiiciikbag
hayvanlar ile gelirleri, yiik ve yolcu tagimada kullanilan hayvanlar,
diikkkdn, han ve hamamlar, isletilen degirmenler ve diger ticari
tesisler, sahislarin yaptiklar1 hizmetlere karsilik elde ettikleri
kazanclar, ekilen, ekilmeyen, nadasa birakilan, kiraya verilen ve
kiralanan arazilerin doniimleri, ekilen {iriinlerin neler oldugu ve ekili
arazilerden ne kadar irin elde edildigi ve bunlarin parasal
karsiliginin ne oldugu kaydedilmistir. Bunun yaninda defterlerdeki
bilgiler sayesinde yazimin yapildig1 yerlesim yerinin tahmini niifusu
ile sehirdeki halkin hangi is kollarinda c¢alistigi tespit
edilebilmektedir. Bu ¢alismada, zengin bir i¢erige sahip bu defterler
kullanilarak Kocaili sancagi Akhisar-1 Geyve kazasi Ozbek
koyiiniin,**? yine ayni sancagin Kandira kazas1 Ozbek kdyiiniin,*
Erzurum Ovasi kéylerinden Ozbek kyiiniin'* ve Kangiri sancagi
Nalli kazas1 Ozbek kéyiiniin**® sosyal ve ekonomik yapis1 hakkinda
bilgi verilecektir. Anadolu’da gerek Osmanli doneminde gerekse

* Prof. Dr., Manisa Celal Bayar Universitesi, El-mek: ertan.gokmen@cbu.edu.tr.
12 BOA. ML. VRD. TMT. d. 3708 (29 Aralik 1845).

BOA. ML. VRD. TMT. d. 39/66 (29 Aralik 1845).

BOA. ML. VRD. TMT. d. 6917 (29 Aralik 1845).

BOA. ML. VRD. TMT. d. 883 (29 Aralik 1845)
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Cumhuriyet déneminde kir iskan yerleri arasinda Ozbek isimli
yerler disinda degisik etnik yapilara isaret eden yerlesim alanlari
vardir. Bu yerlere Bosnakkdy, Bosnakkesikkavak, Bosnakl,*
Cerkez, Cerkezusagi, Cerkeztagkoprii, Cerkezsultaniye,
Cerkezmahmudiye, Cerkezsogitli,™  Acemler,”®  Giirciibey,
Giirciiler, Giirciilii, Giircii, Girciatik,**® gibi koyler érnek olarak
verilebilir. Anadolu’da Ozbek isimli yer adlarina erken tarihlerden
itibaren rastlanmaktadir. Calismamiza kaynaklik eden Ozbek
kdylerine ait temettuat defterlerinin igerigine geg¢meden Once
Osmanli cografyasinda ve o&zellikle Anadolu’da Ozbek ismini
tastyan koy, mezra, yaylak, tekke ve mahalle adlarma deginilecektir.

I-Anadolu Cografyasinda Ozbek Ismini Tasiyan Koy,
Mabhalle, Mezraa, Yaylak ve Tekkeler

Osmanli topraklarinda Ozbek varligina isaret eden yerler
sadece temettuat defterleri bulunan dort kdyden ibaret degildir. Bu
koyler disinda Anadolu’da Ozbek/Ozbey/Ozbeg ismini tasiyan pek
cok koy, mezra, mahalle ve yaylak ismine tesaduf edilmektedir.
Yayimlanmis olan tahrir defterlerinde ve tahrir defterlerine dayali
olarak yapilmis calismalarda Ozbek ismini tastyan pek cok yer
ismine rastlanmistir. Osmanli Arsivi Daire Bagskanligi’nin
yayinlamig oldugu defterlerde Anadolu tarafinda Kocaili livast
Gebze kazasinda Ozbek mezrasma (Hasil: 400 akge)™, ayni livanin
Iznikmid kazasinda Ozbey kdyiine (9 hane ve 1 imam, hasil 941
akge),™ yine aym livamn Kandira kazasinda Ozbey kdyiine (23
hane ve 18 miicerred),'** Kangir1 livasinda Ozbek mezrasma (hasil
500 akge),™ Sultanénii livasinda Seyyidgazi’de Ozbey mahallesine

196 kaylerimiz, 1 Mart 1968’e Kadar 2. Cilt, TC. icisleri Bakanhgi iller idaresi Genel

Mudirlagia, Bagbakanhk Basimevi, Ankara, 1968, s. 623,

Y7 ksylerimiz, C. 2, s. 634.

148 Bylerimiz, C. 2, s. 596.

9 8ylerimiz, C. 2, s. 663.

438 Numarali Muhdasebe-i Vildyet-i Anadolu Defteri (937/1530) I, Haz. Ahmet
Ozkiling vd, TC. Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidirligi, Osmanl Arsivi
Daire Baskanligi, Yayin Nu. 20, Ankara, 1994, s. 789.

131 438 Numarali Muhasebe-i.... C. Il,s. 763.

438 Numarali Muhasebe-i.... C. I, s. 774.

438 Numarali Muhasebe-i.... C. Il, s. 705.

150

152
153



17-21 Ekim 2018-BUHARA

(37 hane, 6 miicerred),”™ Hiidavendigar livas1 Akhisar kazasinda
Ozbey mezrasma (13 hane, 11 miicerred, hasil 514 akce),™ Biga
livas1 Biga kazasi Ozbek koyiine,"® Karesi livasi Bogaz Hisar
nahiyesinde Ozbek kdyiine,™" Saruhan livast Menemen nahiyesinde
Ozbek koyiine,™®® Aydin livasinda Ozbek kdyiine,™ Nigde livasi
Urgiip kazasinda Ozbeyi mezrasina,"® Aksaray livasi Koghisar
kazasinda Ozbek kislasina,'® Bayburd livast Erzurum kazasi Miirs-
Kulu nahiyesinde Ozbey koyiine,'®® Darende livas1 Darende kazasi
Ayvalu nahiyesinde Ozbek mezrasina™® rastlanilmistir. Rumeli’de
ise sag kol kazalarindan Filibe kazasinda Ozbey isminde bir
yaylaga'® tesadiif edilmistir.

Yusuf Halagoglu’nun Anadolu’daki asiretlere dair yapmis
oldugu calismadan anlasildigina gére 1523 tarihinde Iznikmid
sancagl Kandira nahiyesinde Ozbek koyiinde Yiva boyuna baglh
Ozbek cemaatine, 1584-1585 tarihinde Nigde sancagi Develi
nahiyesinde Oglak¢i mezrasi ziraat yerinde Yiva boyuna bagh
Yahyalu taifesinden Ozbek cemaatine, 1551 tarihinde Halep
sancaginda Bayat boyuna bagli Halep Tiirkmenlerinden Ozbeg

13% 438 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Anadolu Defteri (937/1530) I, Haz. Ahmet

Ozkiling vd, TC. Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midirligii Osmanli Arsivi Daire
Baskanligi Yayin Nu. 20, Ankara, 1994, s. 142..

135 166 Numarali Muhasebe-i Vildyet-i Anadolu Defteri (937/1530), Haz. Ahmet
Ozkiling vd, TC. Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirligii, Osmanli Arsivi Daire
Baskanligi Yayin Nu. 27, Ankara, 1995, s. 85.

136 166 Numarali Muhasebe-i... s. 225.

166 Numarali Muhasebe-i... s. 283.

166 Numarali Muhasebe-i... s. 318.

166 Numarali Muhasebe-i... s. 400.

387 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Karaman ve Rim Defteri (937/1530) |, Haz.
Ahmet Ozkiling vd, TC. Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midiirligii Osmanli
Arsivi Daire Bagkanligl Yayin Nu. 32, Ankara, 1997, s. 178.

161 387 Numarali Muhasebe-i... C.l, s. 144.

387 Numarali Muhasebe-i Vildyet-i Karaman ve RGm Defteri (937/1530) ll, Haz.
Ahmet Ozkiling vd, TC. Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midiirligii Osmanli
Arsivi Daire Bagkanligl Yayin Nu. 36, Ankara, 1997, s. 869, 872.

163 387. Numarali Muhasebe-i ... c. I, s.971.

370 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Rum-ili Defteri (937/1530) |, Haz. Ahmet
Ozkiling vd, TC. Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midiirligii Osmanli Arsivi Daire
Baskanligi Yayin Nu. 55, Ankara, 2001, s. 96.
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cemaatine rastlanmustir.’®  Ozbek cemaatinin  baghi  oldugu
boylardan Yiva'®® ve Bayat’in'® yirmi dért Oguz boyundan biri
oldugu bilinmektedir. Yine icel ve Alaiye sancaklarma iskanlari
kararlagtirllan Yoriik taifesinden Kara-Hacilu cemaatine bagh
oymaklarin 1701 yili baharinda Yahyalu bolgesine gelerek ahalisine
zulmettikleri yerler arasinda Kosk, Numan, Siilayman Fakihlii ve
Saruca koyleri yaninda Ozbeg koyii de bulunmakta idi.*®®

Cevdet Tiirkay’in Bagbakanlik Arsiv belgelerine dayal
olarak Osmanli Devleti’ndeki agiret, oymak ve cemaatlere dair
hazirladig1 eserde Yoriikan taifesinden Ozbek/Ozbekler/Ozbekobasi
cemaatine Bursa kazasinda (Hiidavendigar sancagi), Balikesri
kazasinda (Karesi sancagi), Menemen kazasinda (Saruhan sancagi),
Denizli sancaginda (Kiitahya sancag) tesadiif edilmistir."®

Yukarida belirtilenler disinda Osmanli Arsivi’nde yaptigimiz
taramalarda Ozbek ismini tastyan koy adlarma rastlanmistir. Bu
vesikalara gore 1565 yilinda iznikmid kazasinda,'™ 1738°de
Kandira nahiyesinde,'”" tarihsiz bir belgede Aydin sancag
Sultanhisar1  nahiyesinde,'” 1574’te  ve 1793’te  Pertek
sancaginda,'® 1787’de Sivas sancagi Sorgun nahiyesinde,'’
1802’de ve 1837 Erzurum’da,’”® 1849°da Lefke kazasinda,*™
1899°da  ve 1917°de Biga kazasinda,'’’ 1861°de Florina

165 yusuf Halagoglu, Anadolu’da Asiretler, Cemaatler, Oymaklar (1453-1650), C. IV,

Togan Yayincilik, istanbul, 2011, s. 1840.

186 Faruk Stimer, Tarihleri-Boy Teskilati Destanlari Oguzlar (Turkmenler), Tark
Diinyasi Arastirmalari Vakfi, 5. Baski, Istanbul, 1999, s. 348-356.

167 Sumer, age., s. 241-254,

188 yusuf Halagoglu, XVIII. Yizyilda Osmanli imparatorlugu’nun iskan Siyaseti ve
Asiretlerin Yerlestirilmesi, Tlrk Tarih Kurumu, Ankara, 1991, s. 48.

189 cevdet Tirkay, Bagbakanlik Arsivi Belgelerine Gére Osmanli imparatorlugunda
Oymak Asiret ve Cemaatler, Terciiman Kaynak Eserler Dizisi, istanbul, 1979, s. 622
70 BOA. A.DVNSMHM.d 6/1097, (28 Nisan 1565).

BOA. AE.SMMD.I, 228/18214, (26 Subat 1738).

BOA. AE:SMMD.IV. 20/2255.

BOA.A. DVNSMHM.d. 25/533 (7 Subat 1574); BOA. AE. SSLM.IIIl. 46/2684, (7
Agustos 1793)

74 BOA. C. EV. 200/9979, 31 Mart 1787).

BOA. C. MF. 59/2948 (25 Temmuz 1837); BOA. ML. 311/12719 (1 Ekim 1802).
ilk belgeden anlasildigina gore bu kdyde Haydar Seyh Zaviyesi bulunmaktadir.

76 BOA. i. MVL. 132/3556 (14 Ocak 1849).

BOA. $D. 2690/57, (7 Mart 1899); BOA. DH.SFR. 657/34 (5 Kasim 1917).
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kazasinda,'’® 1918’de Urla kgzasm@am ve 1761°de Tirhala sancagi
Yenisehir nahiyesinde®® Ozbek/Ozbey isimli kdylere tesadiif
edilmistir.

Osmanli déneminde tesadiif edilen Ozbek isimli bu kdyler
yaninda Tirkiye Cumhuriyeti idari taksimati i¢erisinde Canakkale
merkezde, Izmir’in Torbali ilcesinde, Icel’in Tarsus ilgesinde,
Diyarbakir'm Kulp ilgesinde, Izmir’in Urla ilgesinde, Maras’in
Pazarcik ilgesinde, Mardin’in Idil ilgesinde Ozbek isminde koyler
bulunmaktadir. Bu kdylerden izmir Torbali’da bulunanin eski adinin
Ozbey,™ icel’de bulunanin Kiirtmusa, Diyarbakir’da bulunanin
Seyhbuban, Mardin’de bulunanin Telsakan oldugu “Koylerimiz”
adli eserde belirtilmistir. %

Osmanli belgelerinde tesadiif edilen ve ¢alismamiza konu
olan koylerden bazilarmin Tiirkiye Cumbhuriyeti idari taksimati
icerisinde yer aldigi goriilmektedir. Kocaili sancaginin Akhisar
kazasinda bulunan Ozbek koyii giniimiizde Sakarya ili Pamukova
ilgesinde; Kocaili sancagi Kandira kazasinda bulunan Ozbek koyii
de Kocaeli vilayeti Kandira ilgesi igerisinde yer almaktadir.
Temettuat defterlerinde Erzurum Ovast kdylerinden oldugu
zikredilen Ozbek kéytniin Erzurum’un merkez ilgesi Ilica bucagia
bagli Ozbek kdyii oldugunu diisinmekteyiz. Bu kdyiin Diizcii
kdyiiniin yarim saat batisinda bulundugu ve kdyde Ozbek Baba
isminde bir Tirk evliyasinin mezarinin ve zaviyesinin bulundugu,
bundan dolay1 Ozbek ismi ile anildigi  kaynaklarda
zikredilmektedir.’® Giiniimiizde Cankir1 ili Sabandzii ilgesinde bir
Ozbek koyi™® bulunmakta ise de cografi uzaklik sebebiyle
temettuat defterlerinde zikri gecen koylin Ankara sancagi Nallithan
kazasindaki Ozbek koyii ile aym olma ihtimali bulunmamaktadir.
Bugiin Sabanozii ilgesinde bulunan Ozbek koyinin buraya gog

78 BOA. MVL. 922/11 (9 Ocak 1861).

BOA. SD. 1456/45. (27 Agustos 1918).

BOA. AE. SMST.III, 28/1902, (1 Agustos 1761).

Koylerimiz, 2. Cilt, s.737.

Kdylerimiz, 1 Mart 1968’e Kadar 1. Cilt, TC. igisleri Bakanhg) iller idaresi Genel
Mudurlaga, Basbakanlik Basimevi, Ankara, 1968, s. 440-441.

183 Abdiirrahim Serif Beygu, Erzurum Tarihi, Anitlari ve Kitabeler I, istanbul, 1936, s.
173-174.

184 kylerimiz, 1. Cilt, s. 438-439.
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etmis bir Ozbek cemaati tarafindan kurulmus olma ihtimali
bulunmaktadir.

Anadolu’da ve Osmanli cografyasinda Ozbek ismini tasiyan
kdy, mezra ve yaylaklar disginda Ozbeklere ait tekkeler de
bulunmaktadir. Osmanli Arsivi’nde bu tekkelerin varligina delalet
eden bir¢ok belge bulunmaktadir. Bu belgelerden anlasildigina gore
istanbul Uskiidar’da Sultan Tepesi’nde,'® Sultanahmet’te Mehmet
Pasa Yokusu'nda Mehmet Pasa Camii yakininda,'®® Eyiip’te,"®’
Bagdat’ta,"® Antakya’da,’® Adana’da,'® Mekke’de,*** Halep’te,
Misir’da,*® Medine’de,*® Kudis’te,’®® Bursa’da,’®® Karahisar-1
Sahip’te™ ve Drama’da'® Ozbeklere ait tekke bulunmakta idi.
Naksibendi tarikatina ait oldugu belirtilen bu tekkelerde Naksibendi
tarikatinin Ogretileri 6gretilmekte ve bu tarikatin dini ayinleri icra
edilmekte idi. Dini dgretiler yaninda bu tekkelerde fakir dervisler ve
misafirler barinmakta idi. Bunun yaninda bu tekkelerde Buhara’dan
elci olarak gelen kisiler misafir olarak kalmakta idi.'® Istanbul’a
gelen elgiler yaninda Buhara ahalisinden olup Istanbul’a ve
Mekke’ye gelmis olanlar bu sehirlerdeki Ozbeklere ait tekkelerde

185 BOA. AE.SMST.II, 86/9210, (18 Aralik 1722); BOA.C.EV. 661/33348 (29 Agustos

1791); BOA. EV., 104/5157, (22 Ocak 1792); BOA.i. DH. 121/6150 (24Nisan 1846);
BOA. BEO. 2691/201800, (23 Ekim 1905); BOA. iEV. 45/11, (22 Agustos 1907).

186 BOA. C. EV. 39920220, (16 Nisan 1800); BOA. C. EV. 324/16497 (5 Nisan 1822);
BOA. i. MVL 335/14416 (9 Temmuz 1855); BOA. C. EV. 242/12061 (11 Nisan 1882);
BOA. $D. 3174/26, (22 Ekim 1922).

87 BOA. C. EV. 230/11472, (6 Agustos 1776); BOA. C. EV. 101/5036, (1 Aralik 1837);
BOA. C. EV. 242/12095, (23 Subat 1837); BOA. MVL, 495/87(10 Mayis 1866); BOA.
A. MKT. MHM. 429/53, (10 Aralik 1868).

188 BOA. A. MKT.NZD. 13/39, (27 Agustos 1850); BOA. SD. 174/32, (1 Mayis 1906).
BOA. AE. SMST. Ill. 231/18235 (6 Mayis 1769); BOA. 226/11291 (8 Kasim 1802).
BOA. C.EV. 40/2059 (11 Agustos 1754); BOA. 252/12773 (20 Ekim 1801).

BOA. C. EV. 120/5995, (7 Ocak 1837); BOA. MVL. 549/91, (20 Ekim 1867).

BOA. C. EV. 644/32466 (17 Temmuz 1795).

BOA. 56/2752 (4 Mart 1840); BOA. A. MKT. MHM. 461/6, (30 Temmuz 1873).
BOA. i. DH. 88/4381, (21 Haziran 1844); BOA. MVL. 549/91, (20 Ekim 1867).
BOA. AE. SAMD. IIl. 88/8836, (31 Ocak 1727); BOA. HR. SYS. 411/3, (11.9.1861).
BOA. C. EV. 477/24106, (15 Subat 1719).

BOA. C. EV. 118/5875 (26 Kasim 1867).

BOA. BEO. 342/25610, (13 Ocak 1894).

BOA. C. HR. 12/5600, (18 Kasim 1867); BOA. A. MKT. MHM. 395/8, (3 Aralik
1867).
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barimyorlardi.”® Bu tekkeler ve koyler yaninda Bolu sancagi
mahalleleri arasinda Ozbekistan sehirlerinden Semerkand’mn ismini
tasiyan bir mahalleye tesadif edilmektedir. Bu mahallede
Semerkandii’l-Buhara ve Aktas tiirbeleri bulunmakta idi.?™

Yukarida Ozbek yerlesimlerine dair verilen bilgilere gore
calismamiza konu olan Kocaili sancagindaki Ozbek koylerine XVI.
yiizyillda rastlanmaktadir. Kocaili sancagi Kandira kazasindaki
Ozbek koyiiniin yirmi dért Oguz boyundan Yiva boyuna bagli
Ozbek cemaati oldugu goriilmektedir. 1530 tarihinde Cankir
kazasinda bir Ozbek mezrasina rastlansa da bunun Nalli kazasindaki
Ozbek koyiiniin ilk yerlesim yeri oldugu belli degildir. Yine ayni
yillarda Bayburd livast Erzurum kazasi Miirs-Kulu nahiyesinde
tesadiif edilen Ozbey kdyunin incelememize konu olan koylerden
oldugu kesin degildir. Erzurum’da 1802 ve 1837 yillarinda Ozbek
isimli koye tesadiif edilse de bu koylin nerede oldugu
belirtilmemistir. Ancak bu koyiin i¢inde Ozbek Baba zaviyesinin
bulundugu Ozbek koyii olma ihtimali kuvvetlidir. Yukarida
zikredilen bilgilerden Anadolu’da tesadiif edilen Ozbek kdylerinin
Yoriikan taifesinden oldugu ve Ozbek/Ozbeg cemaatine mensup
olduklar1 anlagilmaktadir.

11-Ozbek Koyleri Temettuat Defterleri

Calismada kullandigimiz temettuat defterleri Anadolu’nun
farkli bolgelerinde bulunan Ozbek kdylerine aittir. Bu durum ayni
tarihte Anadolu’nun farkli yerlerindeki kdylerin sosyal ve ekonomik
durumunu yansitmasi bakimindan oOnemlidir. Temettuat defteri
bulunan dért Ozbek kdyiinden ikisi Marmara Bolgesi’nde, biri i¢
Anadolu’da bir digeri de Dogu Anadolu’da bulunmaktadir. Bolu
eyaleti Kocaili sancagi Kandira kazasinda bulunan Ozbek koyii
hari¢ deger kdylere ait temettuat kayitlari miistakil defterlere
yazilmistir. Kandira kazasinda bulunan Ozbek koyii Ozbek
Divani’nda bulunmaktadir. Dokuz haneli Ozbek koyii de dahil bu
divanda bes haneli Saragoglu, on haneli Durakli, bes haneli Zir
Kumlu, sekiz haneli Yukar1 Kumlu, ii¢c haneli Golbasi, iki haneli
Tiirkmen, on haneli Nebioglu koyli ile yedi haneli Kipti taifesi

2% BOA. DH. MKT. 1027/35, (4 Aralik 1905); BOA. A. MKT. NZD. 379/57, (20 Kasim

1861).
21 Mehmet Siime, Bolu Niifus Defteri 1840, Kriter Yayinlari, istanbul, 2018, s. 19.
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bulunmaktadir.””” Su halde Ozbek Divani’nda toplam 59 hane
yasamaktadir. Ozbek karyesi bu divanda kaydedilen ikinci kdy
durumundadir. Ozbek Divani temettuat defteri 21 sayfadan
olusmakta olup defterin sonunda Ozbek Divani’nin imam ve
muhtar-1 evvelinin miihrii bulunmaktadir. Bolu eyaletinin Kocaili
sancagl Akhisar-1 Geyve kazasinda bulunan Ozbek koyiiniin ise
miistakil defteri mevcuttur. Defter on bir sayfadan miitesekkildir.
Defterin sonu Ozbek koyii imanu, muhtar-1 sanisi ve bes azasi
tarafindan miihiirlenmistir.?®® Ankara eyaleti kazalarindan Kangiri
kaymakamlig: dahilinde yer alan Nalli kazas1 koylerinden Ozbek
karyesi temettuatlarimn yazildig1 defter on bir sayfadir.”®* Defterin
sonunda herhangi bir miihiir ve imza bulunmamaktadir. Erzurum’da
oldugu belirtilmekle birlikte hangi sancak ve kazaya bagli oldugu
zikredilmeyen Ozbek koyii temettuat defterinde “Erzurum ovasi
kuralarindan” seklinde tavsif edilmistir. Kdye ait temettuat defteri
miistakil olarak tertip edilmis olup bes sayfadan miitesekkildir.
Defterin sonu kdyilin imami ve muhtar tarafindan miihiirlenmistir.

I11-Ozbek Koylerinin Demografik Yapist ve Ahalilerinin
Mesleki Durumu

Temettuat defterleri verileri yerlesim yerlerinin tahmine
dayali niifuslarinin belirlenmesinde sik¢a kullanilmaktadir. Bu
defterlere erkek niifus ile kazanci olan kadinlarin timil yazilmisgtir.
Bu defterlere dayali niifus hesaplamalar1 yapilirken genel olarak bes
katsayis1 kullamlmistir. Ozbek koyleri icin de bu katsayiyi
kullandigimizda dokuz haneli Kandira kazas1 Ozbek kdyiiniin 45, 59
haneli Ozbek Divani’nin 295, 21 haneli Akhisar-1 Geyve kazasi
Ozbek koyiiniin 105, 64 haneli Nalli kazas1 Ozbek kdyiiniin 320 ve
17 haneli Erzurum Ozbek koyiiniin 85 tahmini niifusa sahip oldugu
sonucuna varilabilir.

Temettuat defterleri sehirde ve kirsal alanda yasayan
miikelleflerin ugras alanlar hakkinda bilgi vermektedir. Bu bilgiler
sayesinde o yerlesim yerindeki kisilerin hangi is kollarinda faaliyet
yurattikleri tespit edilebilmektedir.

202
203

BOA. ML.VRD.TMT.d.3966, s. 3-21.
BOA. ML.VRD.TMT.d.3708.

2%4 BOA. ML.VRD.TMT.d. 883.
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Kdoylere ait defterler incelendiginde Kandira kazas1 Ozbek
koyiinde yedi ¢iftei, bir giilcli ve bir de meslegi belirtilmeyen kisi
yasamaktadir. Akisar-1 Geyve kazas1 Ozbek kdyiinde ise 19 erbab-1
ziraat, bir amelimande olan imam ve bir muhtar ve ashab-1 ziraat
olan kisi yasamaktadir. Nallu kazas1 Ozbek kdyiinde 43 ziraatc1,
dokuz erbab-1 ziraat, bir ziraat¢1 ve ¢ulha, bir hizmetkar, bir sai, bir
komiircii, bir ziraatg1 ve sai, dort ¢oban, {i¢ tane de daha Once
ziraat¢1 iken simdi hizmetkar olduklart belirtilen sahislar
bulunmaktadir. Erzurum ovasi Ozbek kdyiinde ise sekiz ashib-1
ciftlik, Uc¢ ash@b-1 ¢iftlikat, ii¢ erbab-1 ziraat, iki goban, bir
hizmetkar, bir sigirtmag ve bir de arabaci bulunmaktadir. Koylerin
dordiine ait meslek bilgileri degerlendirildiginde miikelleflerin
bliyilk kisminin ziraatla ugrastigi, ¢ok azinin c¢obanlik ve
hizmetkarlik yaptig1 goriilmektedir. Ziraat¢1 olmayan kisilerin Nallu
kazas1 Ozbek kdyiinde ve Erzurum Ozbek kdyiinde ikamet ettikleri
goralmektedir.

IV- Ozbek Kdylerine Ait Vergiler
a-Vergi-yi Mahs(sa

Tanzimat’a kadar tarim firiinlerinden Osilir, koyunlardan
adet-i agnam ve gayrimiislimlerden cizye vergisi alinmakta idi. Pek
cok cesidi ve tahsil sekli olan oOrfi vergiler 1840 yilinda vergi-yi
mahsiisa adi altinda birlestirilmistir.”®> Bu vergi yerel meclislerce
halkin mali durumuna gore hane basina (an-cemaatin) tevzi
edilmekte idi.®® An-cemaatin vergi her kazanin gesitli isimler
altinda bir senede vermekte oldugu vergi tutar ile bu tutardan bazi
indirimler yapilmasindan sonra kazalardan tahsil ediliyordu. Bu
verginin  tahsilinde muhassillar  gorevli  idi.*”  Temettuat
defterlerinde sahislara ait kayitlarda “sene-i sdbikada vergi olarak

bir senede vermis oldugu”,?® “sene-i sibikada vergi-yi mahs@isadan

i'ta”,?® “gecen altmis senesi vergi-yi mahs(isadan bir senede vermis

25 Ahmet Tabakoglu, Osmanl Mali Tarihi, istanbul, 2016, s. 680.

M. Macit Kenanoglu, “Vergi”, DIA, C. 43, istanbul, 2013, s. 56.
Tabakoglu, age., s. 681.

BOA. ML.VRD.TMT.d.33966, s. 3.

BOA. ML.VRD.TMT.d. 3708, s. 2.
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oldugu”®® ve “sene-i sabikada vergi-yi mahdsadan bir senede

vermis oldugu”?! seklinde zikredilmektedir.

Ele aldigimiz koylerin  verdikleri vergi-yi mahsQsa
miktarlarina gelince Kandira kazasinda bulunan Ozbek kdyiindeki
ahalinin 0dedigi vergi-yi mahsisanin 76-375 kurus arasinda
degistigi goriilmektedir. Koydeki herkes bu vergiyi 6demistir. Koy
ahalisinin toplam vergi-yi mahsisa miktar1 2.193 kurustur. Akhisar-1
Geyve kazas1 Ozbek kdyiinde ise kdyiin imam ve muhtar1 harig
herkes bu vergiyi vermistir. Bu kéyde 6denen vergi-yi mahsisa
toplam1 5.700 kurus olup en disiik vergi-yi mahstisa miktart 175
kurus, en yiiksek ise 400 kurustur. Erzurum ovasindaki Ozbek
koylinde ise meslek kazanglari ile geginen sigirtmag, ¢oban,
hizmetkar ve arabaci gibi kimseler hari¢ diger miikellefler bu vergiyi
O0demislerdir. Bu kdyde bu verginin en diisiik miktar1 15, en yiiksek
ise 50 kurustur. Koydeki ahalinin toplam vergi miktar1 410 kurustur.
Nalli kazasindaki 64 haneli Ozbek kéyiinde iane ile geginen iki kisi
haric herkes vergi-yi mahsisa 6demistir. Koyiin toplam vergisi 7293
kurustur. Sahislarin 6dedigi vergi miktar1 14 kurus ile 293 kurus
arasinda degigmektedir. Dort kdye ait vergi-yi mahslisa miktarlar
g6z Oniine alindiginda en diisiik verginin Erzurum’daki Ozbek koyii
halkina ait oldugu goriilmektedir.

b-Osiir Vergisi

Seri bir wvergi olan Oslir hasat zamaninda arazi
mahsullerinden alinmaktadir. Arazi sayet yagmur ve dere sular1 ile
sulaniyorsa tam, dolap, makine ve diger aletlerle sulaniyorsa yarim
osre tabi tutulmaktadir.?? Alinan Ssriin miktar: topragin verimine,
sulama sartlarina, iriin ¢esidine, mahalli 6rf ve adetlere gore
degisiklik arz edebilmekte idi. Tanzimat sonrasinda bu vergi
ireticinin yaptig1 masrafa bakilmaksizin gayrisafi hasilat iizerinden
onda bir olarak tahsil edilmeye baslanmistir.?® Erzurum’da ortak
ekilen arazilere ait gelir kayitlarindan bu verginin %10 olarak tahsil
edildigi anlasilmaktadir. Asagidaki tablolarda kazalardaki Ozbek

29 BOA. ML.VRD.TMT.d. 883, s. 2.

BOA. ML.VRD.TMT.d.6917, s. 2

Abdurrahman Vefik, Tekalif Kavaidi, Birinci Tab’, Kader Matbaasi, Dersaadet,
1327, s. 15-16.

23 Ahmet Tabakoglu, “Osiir”, DIA, C. 34, istanbul, 2007, s. 101. (100103).
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koyleri halkinin her bir {riin i¢in ne kadar oOsiir Odeyecegi
gosterilmistir.

_ Tablo-1 Kazalara Ait Ozbek Kdoylerinde Uretilen
Uriinlerden Alinan Osiir Miktar: ve Bunun Parasal Degeri

Akhlsar;_1 Geyve Kandira Kazasi Erzurum Ovasi Nalli Kazas1

Kazasi OZbCk L. . .215 .. . . 216 . . 217

Koyl 214 Ozbek Koy Ozbek Koyl Ozbek Koy

645 Krs. 8
Hinta 1973 Krs. (164 Kile) | 2.0 Krs-G1 (Somar28=128 555 Krs (46
Kile) 219 kile)
Kod“™)
. . 40 Krs. (13,3 316 Krs. (9,4 332 Krs. (41,5
Sair 328 Krs. (54 Kile) | ey Somar=150.4 Kod) | Kile)
Cavdar 213,5 Krs (30 Kile)
i 44 Krs. (4,4
Alef Kile)
Uziim 89,5 Krs.
Pembe 810,5 Krs. 6 Krs.
Kapluca - 12 Krs 4 Kile
Gendim 63 Krs. 3,7 Kile
5 Krs. (Bir kile
Burgak bir hak®%®)
Bostan 23 Kurus Maktu
214

Akhisar- Geyve kazasi Ozbek kdyiinde dretilen riinlerin birim fiyatlari: Hinta,
kilesi 12 kurus; Sair, kilesi 6 kurus; Cavdar, kilesi 7 kurustur. Uziim ve pembe igin
birim fiyat verilmemistir.

215 kandira kazasi Ozbek koylinde uretilen Grinlerin birim fiyatlari: Hinta, kilesi 10
kurus; sair, kilesi 3 kurus; alef, kilesi 4 kurus; kapluca, kilesi 3 kurus; gendiim, kilesi
17 kurugtur.

26 Erzurum Ozbek koylinde Uretilen drlinlerin birim fiyati: Hinta, somari 80, kodu 5
kurus; sair, somari 33,6, kodu 2 kurustur.

27 Nalli kazasi 6zbek koyltinde Grinlerin birim fiyati: Hinta, kilesi 12 kurus; sair
kilesi 8 kurustur.

8 somar: Bir tahil Olgegidir. Erzurum ve Erzincan ve Amasya yoresinde kullanilan
bir nevi kiledir. Erzurum yéresinde kullanilan somar 8 istanbul kilesine denk
gelmektedir. Erzurum kilesi karsihgl ise dort kiledir. Somar ayrica Erzincan
yéresinde 16 6lgek tohum ekilebilen sekiz donimliik araziye denilmektedir. M. Ali
Unal, Osmanl Tarih SézIigi, Paradigma Yayinlari, istanbul, 2011, s. 623

219 Kod: Somar’in 1/16’sina tekabiil etmektedir. Bir kod yarim istanbul kilesidir.
Unal, age., s. 623.

220 ilenin dértte biri degerinde tahil 6lglisi birimi.
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Yukaridaki tablodan anlasilacag iizere Ozbek koylerinde
hinta, sair, cavdar, burgak, alef, pembe, {izim ve kapluca221
yetistirildigi goriilmektedir. Osiir gelirlerine bakildiginda en yiiksek
miktarm Akhisar-1 Geyve kazasinda bulunan Ozbek koyiine, en
diisik miktarin ise Kandira kazasi Ozbek koyiine ait oldugu
goriilmektedir. Her yerlesim yerinde {iirlinlerin birim fiyatlarinin
farkli oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu farklilik o yerlesim yerinde
kullanilan 6l¢ii birimlerinin miktar1 ile ilgili olmalidir. Erzurum
yoresinde Anadolu’nun pek ¢ok yerinde rastlanilmayan somar ve
kod isimli tahil 6l¢ii birimlerinin kullanildigr goériilmektedir. Bu
birimlerin ne oldugu dipnot 76 ve 77’de gosterilmistir.

c-Agnam Resmi

Seri bir vergi olan agnam resmi, resmi ganem, adet-i agnam,
adet-i zekat gibi isimlerle anilmakta idi. Bu vergi genellikle koyun
yavruladiktan sonra nisan ve mayis aylarinda alinirdi. Agnam resmi
koyun besiciligi yapan konar-gocer Tirkmen ve Yorlkler icin
o6nemli idi. Tanzimat sonrasi yapilan vergi diizenlemelerinden sonra
da bu verginin almmasina devam edildi, ancak verginin ayni olarak
almmasi usulii terk edildi. Artik her koyun ve kegiden beser kurus
ve yirmi beser para alinmasi kararlastirilmustir.

Ele aldigimiz Ozbek koyleri igerisinde Nalli kazasinda
bulunan Ozbek kdyiinde bu resmin alindigi goriilmektedir. Ilgili
kayitlarda bu vergi “agnam riisumu” olarak zikredilmis olup kil
kegilerinden elde edilen yillik gelirin onda biri agnam resmi olarak
almmustir.”® Nalli kazas1 Ozbek koyiinde toplam 163 kil kegisi
mevcut olup bunlarda almin agnadm resmi toplami 80 kurustur. Bu
miktarin on kati alindiginda toplam 800 kurus agnam geliri
olusmaktadir.

V-Ozbek Koylerinde Arazilerin Kullanimi

Temettuat defterlerinde halkin elinde bulunan ve ziraat i¢in
kullanilan araziler hakkinda hayli bilgi bulunmaktadir. Defterlerde
sahislarin  ellerinde bulunan arazilerin doniim olarak miktar
verilmesine ragmen bu arazilerin ne kadarinin hangi {iriin ziraati igin

221
222
223

Taneleri ufak bir cins bugday. Tiirk Dil Kurumu Tarama So6zIGga.
Feridun Emecen, “Agnam Resmi”, DIA, C. 1 istanbul, 1988, s. 478.
BOA.ML.VRD.TMT.d. 883, s, 2.
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ayrildig1 belirtilmemistir. Dolayisi ile bu arazilerde hangi {irtinlerin
ziraatinin ~ yapildigin  O6sre  dair verilen bilgiler sayesinde
anlasilmaktadir. Koylere ait araziler, mezru, gayr-i mezru, devriyle
mezru, bag, dut bahgesi, mezru pembe tarlasi, miistecir olunan arazi
ve bostan tarlasi seklinde tavsif edilmistir. Bu arazilerden Ozbek
kdylerinde ne kadar bulundugu asagidaki tabloda belirtilmistir.

Tablo-2 Kazalarda Bulunan Ozbek Koylerinde Arazilerin
Kullanim Sekli

Akhisar-1 Kandira. Erzurum Ezlzl;s]
Geyve Kazas1 | Kazasi Ozbek | Ovas1 Ozbek |
Ozbek Koyl Koyii Koyii Ozbek
Koyl
Mezru 240 Déniim 87,5 Donim | 160 Somar®** | 123
' 2 Kod Donlim
Gayr-i Mezru
53 Donim 36 D6nim
(Devriyle Ziraatta)

_j - 225 113
Gayr-i Mezru 89 DOnum 87 Somar Déniim
Bag 16,5 Donlim
Dut Bahgesi 5,5 D6nim
Pembe 142 D6nim 1 D6nim
Mistecir Olunan 34
Bostan 18 D6niim
Toplam 457 Donim 246 Dongm | 247 Somar 2§ 255

Kod Doénlim

Yukaridaki tabloda Erzurum ovas1 Ozbek kdyiindeki arazilerin
biiyiikliigii somar ve kod cinsinden yazildigindan diger Ozbek
koyleri ile karsilastirmak miimkiin olmamustir. Osiir vergilerinin
yiiksek oldugunu gérdiigiimiiz Akhisar-1 Geyve kazasindaki Ozbek

% Bir Somar 8 istanbul kilesine esittir. 160 somar 1280 istanbul kilesinin ekim

yapildigi arazidir.
225 87 Somar 696 istanbul kilesinin ekim yapildigi arazidir.
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koyiiniin arazi miktarmin Kandira ve Nalli kazasindaki Ozbek
koylerindeki arazilerden fazla oldugu goriilmektedir. Nalli ve
Kandira kazas1 Ozbek koylerinin arazi miktar1 birbirine yakindir.
Bag ve dut arazilerine sadece Akhisar-1 Geyve kazasinda, pembeye
ise Akhisar-1 Geyve ve Nalli kazas1 Ozbek koyiinde rastlanmistir.
Arazi kiralayarak ziraat yapan kisiye ise sadece Kandira kazasi
Ozbek koyiinde tesadiif edilmistir. Kandira ve Akhisar-1 Geyve
kazasinda nadasa birakilan araziler i¢in “devriyle ziraatta” tabiri
kullanildigindan bu arazilerin bir yil ekildigi bir yil nadasa
birakildig1 anlasilmaktadir. Ortak zirai faaliyet ise Erzurum Ozbek
koyilinde gerceklestirilmektedir. Kdydeki iki hane 60 somar 8 kod
araziyi ortak ekmislerdir.

Kandira, Akhisar-1 Geyve ve Nalli kazasinda sahislarin
ellerinde bulunan arazilerin en biiyiigi 17 doniimdiir. Nall1 kazas1
Ozbek koyiinde diger kazalardaki koylere kiyasla daha kiigiik
araziler bulunmaktadir. 64 haneli kdydeki en biiyiikk arazi alti
doniimdiir. Bag arazisi sadece Akhisar-1 Geyve kazasi Ozbek
kdyiinde mevcut olup bag arazilerinin biiyiikliigi 0,5 ile 1,5 doniim
arasinda degismektedir. Ayn1 kazada dut bahgeleri olmasina ragmen
ahalinin gelirleri arasinda ipege dair kayda rastlanmamigtir. Nalli
kazas1 Ozbek kdyiinde bazi kisiler kudretleri olmadig1 gerekgesi ile
arazilerini “hali™ birakmuslardir.??®

Nalli kazas1 Ozbek koyiinde bazi kisilerin koyden firar
ettikleri defterlerdeki kayitlardan anlagilmaktadir. Kdyden firar eden
bu kisilerden bazisinin arazisi olup bunu ekmege kudreti olmadig
gerekeesi ile firar ettigi belirtilmistir. Bu kisiler hanesi ile birlikte
kéyden baska sehirlere gitmislerdir. Firar eden bu kisilere dair
bilgiler asagidaki tabloda verilmistir.

226 BOA.ML.VRD.TMT.d. 883, s. 3,
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Tablo-3 Nalh Kazas1 Ozbek Kéoyiinden Firar Eden Ahali

Defter
No.
< Nereye Elindeki Mal | BOA.
Ad1 ve Unvam Meslegi Gittigi Varhi ML.
VRD.
TMT.d
Hanesiyle . -
Davudoglu Hasan | Ziraatgi Sivas 3 inek, 1 donim 883,s.3
- bostan.
sancagina
Karakiilahoglu Hanesiyle (lfllljl?z:g%mdan 2
Ahmed Ziraatgr Slvasv doniim tarlasi 883,5.3
sancagina Al:
hali
Durkayaoglu Ziraatgi Gorum Gayr-i mezru 6 883, s. 4.
Halil sancagina doénum tarla
. . Hanesiyle .
Delimehmedoglu Ziraatgi Sivas Gf*yf" mezru. 2 883,s.4
Mustafa o doénum
sancagina
<. . Hanesiyle -
Degirmencioglu | 7. i | Corum Gayr-i mezru 6 | gaq ¢ 5
Kasim - déniim tarla
sancagina
Horozoglu Terk-i  evtan
Mustafa Ziraatgi ile ) Corum | - 883,s.7
sancagina
Bayatoglu Ahmed | Ziraatci Ayas’a Gayr-i mezru 2 883,s.7
dontim tarla i
Karaisaoglu Hanesiyle Gayr-i mezru 2
g Ziraatgi terk-i evtan ile ayr 883,s.7
Mustafa , déniim tarla
Corum’a
SIS Hanesiyle .
Otaganoglu Ziraatet | Corum Gayr-i mezru 3 | gg3 5 g
lseyin N donliim
sancagina
Hacioglu Hasan Ziraatci Slvas- Gf*yf" mezru 4| 883, s
sancagina doénim 11
Kenanoglu Coban Corum Hanesi  diginda | 883, s
Mustafa sancagina milki yok 11
Gayr-i mezru 6 883 s
Tombakoglu Halil | Ziraatci Bursa’ya doniim, bes 11 '

senedir hali
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Nalli kazas1 Ozbek kdyii 64 haneden ibaret olup yukarida isimleri
yazili 12 kisi ekilebilecek kiigiik de olsa arazileri oldugu halde
haneleriyle birlikte yasadiklar1 koyii terk etmislerdir. Bu kisilerin
biri hari¢ digerleri ziraatgidir. Bu kisilerin ekmedikleri arazileri
disinda gelire konu mallart yoktur. Gogler Sivas, Corum, Bursa ve
Ayas’a yapilmistir. Go¢ edenlerin dordii Sivas’a, besi Corum’a, biri
Bursa’ya, bir digeri de Ayas’a gitmislerdir. Karakiilahoglu
Ahmed’in iki doniimliik arazisini ekmege kudreti olmadig
gerekcesi ile Sivas’a go¢ ettigi belirtilmis olmakla birlikte, diger
hanelerin de benzer sebeplerle veya ektigi arazilerden istenilen
verimi alamadig1 gerekgesi ile go¢ etmis olabilecegi diisiiniilebilir.

VI-Ozbek Kéylerinde Hayvancilik

Calismamza konu olan Ozbek koylerinde halkin gecim
kaynaklarindan birinin de hayvancilik oldugu defterlerde yer alan
bilgilerden anlagilmaktadir. Koylerde hem biiyilkkbas hem de
kiiclikbas hayvanlara rastlanmaktadir. Kdylere ait hayvan sayilar
asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo-4 Ozbek Koylerinde Hayvan Varhig

Nall
Akhisar-1 Geyve Kandira Erzurum Kazas1
> Kazas: Ovas1 Ozbek |
Kazas1  Ozbek | = - o Ozbek
o Ozbek Koyl | Koyl a7 .
Koyl (21 Hane) Kéyu (64
(9 Hane) Hane)
Hane)
- 16 (13 hanede, 2 (2 hanede,
Sagman h hayvan
ayvan  basimna |- -
Camus elir 60 kurus) bagma gelir
& ¥ 25 kurus)
23 (10 70 (34
Sagman 7 (7 hanede, | hanede, 21 (11 hanede, | hanede,
in egk hayvan  bagina | hayvan hayvan bagina | hayvan
gelir 30 kurus) bagina gelir | gelir 30 kurus) | basina gelir
15 kurus) 12 kurus)
Ii?l Zlksuz - - 2 (2 hanede) -
Sagman 5 (4 hanede,
Magn da - - hayvan basina | -
gelir 60 kurus)
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Délsuz

Manda i i ! j
Erkek
Manda - - 2 (1 hanede) -
Yavru
Manda - - 2 (2 hanede) -
Duve
Manda - - 2 (2 hanede) -
Disi Diive | - - 8 (7 hanede) 1
Tosun - - 4 (2 hanede) -
Mozik??" | - - 13 (9 hanede) | -
Camus
Okiizii 15 (7 hanede) 4 (2 hanede) 2 (1 hanede)
Karasigir Kosum Okiizii | 65 (33
Okiizii 22 (11 hanede) 21 (7 hanede) 36 (11 hanede) | hanede)
19 @
. 17 (4 hanede, 76 (10 hanede, | hanede,
Sagman hayvan
b - . hayvan bagina | hayvan
Agnam bagina gelir 6 . .
Kurus) gelir 12 kurug) | bagina gelir
5 kurus)
Disi
Agnam - - 5 (1 hanede) -
3 (1 hanede,
Erkek i hayvan i i
Agnam bagina gelir
1,5 kurus)
Toklu - 13 (3 hanede) | -
Kuzu - 11 (2 hanede) | 54 (10 hanede) | -
133 (20
- hanede,
Sagman ) ) ) hayvan
Kil Kegi .
bagina gelir
5 kurus)
Yoz kil | i i 30 (2
Kegi hanede)

227 iy yasindaki sigir.
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4 (4 hanede,
kovan bagina
Ar Kovani gelir 10
kurus)
12 (10
2 (2 hanede, | hanede,
Kisrak - 3 (3 hanede) | hayvan bagma | hayvan
gelir 60 kurug) | bagina gelir
20 kurus)
Katir 3 (3 hanede)
38 (32
hanede,
Merkeb 15 (15 hanede) - - hayvan
bagna gelir
10 kurus)
Tay - - 2 (2 hanede)
Biyikbay | ¢, 50 9 138
Toplami
Kiigiikbas 31 144 194
Toplami
Yik
Hayvanlari 18 3 2 50
Toplam 1 7¢ 84 242 382
Hayvan

Tablodaki bilgilere gore kodyler icerisinde en fazla hayvan
varligr 64 haneli Nalli kazasi Ozbek koyiine aittir. Bu koydeki
hayvan varliginin  %50,7’sini  kiigiikbas, %36’sm1  biiyiikbag
hayvanlar, kalanin1 da binek hayvanlar1 olusturmaktadir. Nalli
kazasindaki  kiiciikbas  hayvanlarin = %84’iinii kil  kecileri
olusturmaktadir. Nall1 kazasindaki merkeplerin her biri icin 10
kurusluk gelir kaydi mevcuttur. Bu Bati Anadolu’da ve diger Ozbek
kdylerinde goriilmeyen bir gelir kaydidir. Hayvan sayis1 bakimindan
ikinci siray1 Erzurum Ozbek koyii almaktadir. Bu kdydeki 242
hayvandan %59,5’ini kiigiikbas hayvanlar olusturmaktadir. Kandira
ve Akhisar-1 Geyve kazasi Ozbek koylerindeki hayvan varligi
birbirine yakindir. Akhisar-1 Geyve kazasi Ozbek kdyiinde hig
kiigiikbas hayvana rastlanmamustir. Ozbek koylerinde gelir getiren
aynt cins hayvanlarin farkli miktarda gelir getirdiklerini
gostermektedir. Mesela Akhisar-1 Geyve kazasinda sagman
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camusun her biri i¢in 60 kurus gelir kaydedildigi halde ayn1 hayvan
cinsi i¢in Kandira kazasinda 25 kurus gelir yazilmistir. Yine sagman
karasigir inegi i¢in Akhisar-1 Geyve’de 30, Kandira’da 15,
Erzurum’da 30 ve Nalli kazast Ozbek koyiinde 12 kurus gelir
kaydedilmistir. Tabloda belirtilen hayvan sayilarmin belirtilen
kdyde kac hanenin elinde oldugu parantez i¢inde belirtilmistir. Bu
bilgiler hayvanlarin belli hanelerin elinde toplanmadigini
gostermektedir. Ar1 kovanma ise sadece Kandira kazasi Ozbek
koyiinde tesadiif edilmistir.

VI11-Ozbek Koyleri Temettuat Gelirleri

Temettuat defterlerinde vergilendirmeye esas alinacak gelirler
sahislarm isimlerinin alt kismina yazilmistir. Burada miikellefin
sahip oldugu arazilerden 1260 yilinda elde ettigi ve 1261 yilinda
tahminen elde edecegi kazanci yazilmis ve bu iki yila ait gelir
toplamu altta verilmistir. Nalli kazas1 Ozbek kdyii hari¢ diger Ozbek
kdylerinde hayvan gelirleri i¢in sadece bir yillik gelir yazilmistir.
Yine aym koyde iki kisinin ortak olarak islettigi bir degirmene
rastlanmistir. Degirmen Sakalluoglu Abururahman ile Sakalluoglu
Hiiseyin’e aittir. Her iki kiginin degirmenden elde ettigi toplam gelir
700 kurustur.”®  Mikelleflerin gelirleri sadece arazilerden ve
hayvanlardan elde edilen gelirlerden olusmamaktadir. Sahislarin icra
ettikleri mesleklerden elde ettikleri kazanclar da defterlere
kaydedilmistir. Bazen sahislarin elde ettikleri kazanglar igin
“zuhtirattan temettuat” seklinde belirtilmis ancak bu gelirin nereden
elde edildigi belirtilmemistir. Asagidaki tabloda her koye ait
temettuat gelirleri verilmistir.

Tablo-5 Akhisar-1 Geyve Kazasi Ozbek Koyii Temettuat Gelirleri

Toplam Kazancin Ne | Toplam Kazancin Ne

Temettuat Kadarimin Nasil Elde | Temettuat Kadarimin Nasil

(Kurus) Edildigi Kurus Elde Edildigi

200 313 Kurusu zuhurattan | 2800 38 Kurusu
Rengperlerinden

250 1500 377 Kurusu
zuhurattan

2800 2300 154 Kurusu
zuhurattan

228

BOA. ML.VRD.TMT.d. 883, s. 10.
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1250 301 Kurusu zuhurattan | 1050 129 Kurusu
zuhurattan
3000 500 Kurusu oglu 2500 138 Kurusu
Ahmed’e ait zuhurattan
3000 1500 123 Kurusu
zuhurattan
600 411’1 Rengberliginden | 1300 140 Kurusu
zuhurattan
2250 78 Kurusu zuhurattan 1250 101 Kurusu
zuhurattan
3000 1500 120 Kurusu
zuhurattan
1250 2000 95 Kurusu zuhurattan
300 48 Kurusu zuhurattan

Kéyiin Toplam Temettuati: 35.600 Kurug

Yukaridaki tabloda sol siitundan asagiya dogru temettuat gelirleri hane

sirasimna gore verilmistir.

Miikelleflerin hayvanlarindan ve arazilerinden elde

ettikleri gelirler disindaki kazanglar1 zuhurat olarak verilmistir. Bunlarin toplam
miktar1 kdyilin toplam temettuatinin %8,6’smn1 olusturmaktadir. Koydeki en diisiik
temettuat 250, en yiiksek 3000 kurustur. Koyde temettuati olmayan kimse

bulunmamaktadir.

Tablo-6 Kandira Kazas1 Ozbek Koyii Temettuat Gelirleri

Toplam Kazancin Ne | Toplam Kazancin Ne

Temettuat Kadarimin Nasil | Temettuat Kadarimin Nasil

Kurus Elde Edildigi Kurus Elde Edildigi

2435 1953 Kurusu 1472 1199 Kurusu
arabaciliktan ve arabaciliktan
sairden

2435 1353 Kurusu 2150 1236 Kurusu
arabaciliktan arabaciliktan

1315 Kurusu 829 Kurusu 1400 850 Kurusu
arabaciliktan arabaciliktan

750 350 Kurusu 550
arabaciliktan

1410 1053 Kurusu Toplam Temettuat:13.917 Kurus
arabaciliktan
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Kandira kazast Ozbek kOyilindeki dokuz mikelleften sekizi
tarim ve hayvancilik yaninda arabacilik da yapmaktadirlar. Koy
halkinin arabaciliktan toplam temettuati 8.823 kurus olup bu miktar

toplam temettuatin %63 iinii teskil etmektedir.

Tablo-7 Erzurum Ovasi Ozbek Koyii Temettuat Gelirleri

Toplam Kazancin Ne | Toplam Kazancin Ne
Temettuat Kadarmin Nasil Elde | Temettuat Kadarinin  Nasil
Kurus Edildigi Kurus Elde Edildigi
1102,5 300 Higbir seyi yok 300
kurus ¢cobanliktan
1042 400 Higbir seyi yok 400
kurus ¢cobanliktan
746 265,5
734 3315
672 300
293 419
412,5 1395
300 Higbir seyi yok 300 | 1209
kurug hizmetkarliktan
400 Higbir seyi yok 400 | 1158
kurus arabaciliktan
400 Hicbir seyi yok, 400 | 1127

kurus sigirtmagliktan

Toplam Temettuat: 13.007

Erzurum Ozbek kdyiinde tabloda da goriilecegi iizere bes miikellefin
icra ettikleri mesleklerden elde ettikleri kazanglardan baska gelirleri
yoktur. Bu kisilerin arabacilik, sigirtmaglik ve cobanliktan elde
ettikleri yillik gelir 300 ile 400 kurus arasinda degismektedir.
Koydeki en diisiik temettuat 265, en yiiksek 1.395 kurustur.
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Tablo-8 Nallh Kazas1 Ozbek Koyii Temettuat Gelirleri

Toplam Kazancin Ne Toplam K Ne Kad
Temettuat | Kadarimin Nasil Elde Temettuat N:szl?riicll(rile Eedil(?i'?rmm
Kurus Edildigi Kurus g
244 210
571 199
432 260
2 Doniim tarlast,
ekmege kudreti yok,
100 100 kurusu ayak 207
ticaretinden
100 400
398 420
000 6 Doniim tarlasi var, 271
Corum’a firar
403 306
262 100
197 142 120 Kurusunu
hizmetkarliktan
582 000 3 Dénﬁ’m t_arlas1 var,
Corum’a firar
537 4_00 Kyrusunu ayak 72
ticaretinden
310 115 1_05 Kprusunu komiir
ticaretinden
326 000 Evinden bagka nesnesi yok
468 100 Tamamini ¢obanliktan
306 408
100 Kurusunu
150 ¢obanliktan 292
100 583
000 Ayag’a firar 207
000 Corum’a firar 753
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150 Tamamini ¢obanliktan 533
496 50
149 100 Hanesinden bagka nesnesi
yok.
130 Kurusunu
152 hizmetkarliktan %
400 000 fane ile geciniyor
4 Doniim tarlast var,
000 ekmege kudreti yok. %8
503 000 4 _Dél}ﬁm_ tarlasi var,
Sivas’a firar
431 287
400 000 Evinden bagka nesnesi
yok
374 000 6 Donlim t:clrlas1 var, arazi
bos, Bursa’ya firar.
110 193
182 553

Toplam Temettuat:15.144 Kurug

Altmig dort haneli koyde evinden baska nesnesi olmayan ve
hicbir temettuati bulunmayan kisiler bulunmaktadir. Temettuat geliri
olmayan kisilerden bir kisminin elinde arazisi bulundugu halde bu
tarlay1 kudreti olmadigindan ekemeyip Bursa, Corum ve Sivas gibi
yerlere goc¢ etmislerdir. Kdyde ayak ticareti yapan iki kisi
bulunmaktadir. Yine kdyde cobanliktan, hizmetkarliktan, kdmiir
ticaretinden temettuat gelirleri bunanlar mevcuttur. Koydeki en
diisiik temettuat geliri 50 kurus en yiiksek ise 753 kurustur. Bunun
yaninda koyde dokuz kisinin higbir geliri bulunmamaktadir.
Temettuat geliri kOylin hane sayisina boéliindiigiinde hane basina
ortalama 236 kurusluk bir temettuat s6z konusudur. Bu rakam 21
haneli Akhisar-1 Gevye kazasindaki koyde ortalama 1695 kurus,
dokuz haneli Kandira kazast koylinde 1546 kurus, 17 haneli
Erzurum’daki kodyde 765 kurustur. Dért Ozbek kdyiinde temettuat:
bulunmayan miikelleflerin yasadig1 tek kdy Nalli kazasindaki Ozbek
kdyudur.
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VIIL. Ozbek Koylerinde Isimler, Unvanlar ve Lakaplar

Temettuat defterleri yerlesim yerlerinde kullanilan isimler
ve lakaplar yaninda sahislarin unvanlari hakkinda da bilgiler
vermektedir. Bu bilgiler sayesinde yerlesim yerinde yasayan
kisilerin ~ sosyo-kiiltirel ~durumlar1  hakkinda bilgi  sahibi
olunabilmektedir. Asagida verilen tabloda dort farkli koyde
miikelleflerin baba adlar1 da dahil kullandiklar isimlere dair bilgiler
verilmistir.

Tablo-9 Ozbek Koylerinde Kullamlan isimler

Akhisar-1 Kandira Erzurum Nalh
Geyve Kazas1 Iéazam Ovasi1 Ozbek Ifazasl
Ozbek Koy zbek Koy Ozbek
Koyt Koyl
Abdullah 2
Abdurrahman 1 1
Ahmed 8 1 9 6
Ali 1 2 1 o
Behcet (kadin) 1
Bekir 1 )
Bektas 1
David 1
Ebubekir 1
Elize 1
Emin 1 )
Hamza 1
Halil 1 3 1 A
Hasan - 2 1 6
Hizir 1
Huseyin 1 3 6
Tbrahim 3 i L
[smail 1 }
Kasim 1
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Kerim 1

Kiymi? 1

Maho 1

Mehmet 5 3 1 7
Mehmet Emin 1

Musa 1

Mustafa 4 3 4 9
Osman 8

Omer 1

Reyhan 1

Salih 1
Satilmig 3
Stileyman 2 - 1 1
Timur 1

Yahya 1
Yunus 1
Yusuf 1

Yukarida tabloya gore toplam 111 hanenin yasadigr dort
koyde 36 farkli ismin kullamldig1 goriilmektedir. Kullanilan
isimlerin biiyiikk kism1 Hz. Muhammed’e, torunlarina, dort halifeye
ve Kur’an’da ismi gecen peygamberlere aittir. Ahmed, Mehmed,
Ali, Mustafa, Osman ve Hiiseyin kdylerde fazlaca kullanilan
isimlerdendir.

Isimler yaninda temettuat defterlerinden kisilerin kullandig
unvanlara dair bilgiler tespit edilebilmektedir. Bu bilgilere goére
Akhisar-1 Geyve’deki Ozbek kdyiinde bir imam, bir efendi, bir aga,
ic hact ve bir mollaya rastlanmistir. Kandira kazasindaki kdyde ise
sadece bir dervise tesadiif edilmistir. Erzurum’daki kdyde ise bir
efendi ve bir molla bulunmaktadir. Nalli kazasinda da iki molla, bir
efendi, tic bey ve iki haci mevcuttur. Koylerde fazlaca haciya
rastlanmamasi kdylerin ekonomik durumunun iyi olmadiginin da bir
gostergesidir. Seyh ve hafiz gibi dini gorevlere isaret eden unvanlara
kdylere rastlanmamigtir.




3. Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresi Bildiriler Kitab1

Toplumda kisilerin birbirinde ayirt edilmesini saglayan
tanimlamalardan biri de lakaplardir. Bir kisinin lakap kazanmasi igin
onun herhangi bir ¢aba gostermesine gerek yoktur. Kisinin sahip
oldugu huyu, memleketi, meslegi, bedeni arizasi, baba ve dede
adlar1, rengi, becerileri, etnik yapisi, dini inanis1 o kisiye lakap
olarak takilabilmektedir. Defterlerdeki bilgilere gore;

Akhsar-1  Geyve kazast Ozbek kdyiinde; Cetinoglu,
Tokatoglu, Yayikoglu (2), Karazeybekoglu, Kerimoglu, Cakiroglu,
Abazaoglu (3), Sabak, Ayvalioglu, Hafizoglu ve Emir lakaplarina,

Kandira kazas1 Ozbek koyiinde Cobanoglu (3),
Karamakoglu (2), Sarthasanoglu, Dervisoglu (2), Candikoglu,

Erzurum  Ovast  Ozbek  kdyiinde  Imamoglu,
Kii¢iikosmanoglu ve Livaeri?,

Nalli  kazas1 Ozbek  kdyiinde  Abdurrahmanoglu,
Ahmedoglu, Agziyukarioglu, Almalisioglu, Bayatoglu (2),
Beytullahoglu, Bolkanoglu (2), Davudoglu (3), Davidoglu (3),
Degirmencioglu, Delimehmedoglu  (2), Durkayaoglu (2),
Ebehasanoglu, Eyiiboglu, Gazioglu, Gazoglu, Hacioglu (3),
Hanifeoglu, Horosoglu, Hiiseyinkethiidaoglu, Ibrahimoglu,
Kalenderoglu, Karaisaoglu, Karakiilahoglu, = Karasolakoglu,
Kenanoglu, Kirikalioglu, Kdlegezoglu (3), Kiirtoglu, Nallioglu (3),
Otoganoglu, Residoglu, Sakalluoglu (2), Sarimustafaoglu, Sarioglu,
Taskiranoglu (5), Tombakoglu, Topalkéleoglu, Uzunkulakoglu,
Velibeyoglu, Yunusoglu ve Zeybekoglu lakaplarina rastlanmistir.
Lakaplar igerisinde sahislarin Orta Asyali yani Ozbek olduklarina
delalet edecek herhangi bir takma ada rastlanmamistir. Kdylerde
ayni lakabi kullanan ve akraba olduklari anlasilan kisilerin sayilari
parantez igerisinde verilmistir. Zikredilen bu lakaplara bakildiginda
kdylerde homojen bir yapinin oldugu soylenebilir.

Sonug

Tirkler Anadolu’yu fethi sonrasinda yerlesmeye bagladiklar
yerlere ya yeni bir isim ya da eski ismini degistirerek yeni ad
vermiglerdir. Bir yere isim verirken genel olarak tabi olduklart boy,
oymak ve cemaat adin1 veya baglarinda bulunan komutan ve
liderlerin adim kullanmiglardir. Bazen de yerlestikleri yere o yerin
cografi Ozelligine, bir baska yerin konumuna, iklimine ve bitki
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oOrtlistine, su ile olan baglantisina, yoniine, viran, 6ren ve kale ile
olan iliskisine gore isimler vermislerdir.

Calismamiza konu olan Ozbek kdylerinin de Oguzlarin Yiva
ve Bayat boyuna bagli cemaat olduklari anlasilmaktadir. Yine bazi
kaynaklarda Ozbeklerin Yoriikdn taifesinden olduklar1 ifade
edilmistir. Tahrir defterlerindeki bilgilere gore, Anadolu’nun
muhtelif yerlerinde Ozbek isimli mezra, yaylak ve koy isimleri
bulunmaktadir. Bu kdylerin daha ¢ok Anadolu’nun bat1 taraflarinda
oldugu goriilmektedir. Arsiv belgeleri bu koylerin daha sonraki
yiizyillarda da varligim1 korudugunu, hatta bu koylere yenilerinin
eklendigini gostermektedir. Osmanli doneminde karsilastigimiz bazi
koylerin Tulrkiye Cumhuriyeti idari taksimati igerisinde de var
oldugu goriilmektedir. Mesela, kandira ve Akhisar-1 Geyve
kazasinda bulunan Ozbek kdyleri halen varliklarim korumaktadirlar.

Kocaili sancagit Kandira kazasinda ve ayni sancagin
Akhisar-1 Geyve kazasinda, Erzurum ovasinda ve Kangir1 sancagi
Nalli kazasinda bulunan Ozbek kdylerinin XIX. yiizy1l ortalarina ait
temettuat defterleri bulunmaktadir. Koylere ait bu defterlere gére bu
dort Ozbek kdyiinden en biiyiigii Nalli kazasinda bulunan 64 haneli
Ozbek koyiidiir. Diger ii¢ koyiin haneleri 9 ile 21 hane arasinda
degismektedir. Kandira kazasinda bulunan Ozbek koyii Ozbek
Divani’na bagh dokuz koyden biridir. Koylerde genel olarak tarim
ve hayvancilik yapilmaktadir. Bu kdyler igerisinde en fazla arazi
Akhisar-1 Geyve kazasindaki Ozbek kdyiinde bulunmaktadir. Kéyler
arasinda ekonomik durumu en zayif olan yer Nalli kazas1 Ozbek
koyiidiir. Bu kdyde birkag doniim arazisi bulundugu halde bunlari
ekmeye giicii olmadig1 gerekgesi ile Sivas, Corum, Bursa ve Ayas
gibi yerlere haneleriyle birlikte go¢ eden kisiler bulunmaktadir. Bu
kdyde ekilebilir arazilerin en biiyiigliniin alti doniim olmas1 dikkat
cekmektedir. Kil kegisi Nalli kazas1 Ozbek kdyiinde dnemli bir gelir
kaynagidir. Erzurum ovas1 Ozbek kdyiinde tarlalarin déniimlerinin
degil, bu tarlaya ekilen {riiniin miktarinin verilmesi dikkat
cekmektedir. Bolgesel bir 6lgii birimi oldugu anlasilan somar ve
kodun tahil dl¢iisti olarak Erzurum’da kullanildigi anlagilmaktadir.
Yine Erzurum’da biiyiikbas hayvanlar arasinda goriilen mozik de
Bati Anadolu’da goriilmeyen bir isimlendirmedir. Defterlerde
koylerde yasayanlarin Orta Asyali ve Ozbek olduklarini yansitacak
bir lakaba da rastlanmamistir. Sosyal statii belirten unvanlara fazlaca
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rastlanmamasi koOylerin ekonomik durumunu zayif oldugunun bir
goOstergesidir.
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YUKSEKOGRETIM KURUMLARINDA
OGRENCILERIN ORGUTSEL BAGLILIKLARININ
FARKLI DEGISKENLER ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI.

Prof. Dr. Bekir BULUC"
Doc.Dr. Mustafa KALE”

Giris
Orgiitsel baglilik, bireylerin calismakta olduklari islerine karsi
tutum ve davraniglarin1 agiklamaya calisan bir kavramdir (Mathews

ve Shepherd, 2002). Orgiitsel baglilik ¢agdas orgiitlerde ¢alisanlarin
performanslarimi artirmada 6nemli bir kavram olarak goriilmektedir.

Arastirmacilar, Porter, Steers, Mowday ve Boulian
(1974)orgiitsel baghlik kavramimi, {i¢ temel bilesen cercevesinde
acgiklamiglardir. Bunlar;

1.Orgiitiin amag ve degerlerini kabul ve giiclii bir baghlik.
2. Orgiit adina ¢aba gdstermeye istekli olma,
3. Orgiitsel {iyeligi siirdiirmeye yonelik gicli arzu.

Orgiitsel baghlik konusu iizerinde calisan diger Onemli
arastirmacilarin ise Meyer ve Allen oldugu goriilmektedir. Meyer ve
Allen 1984 yilinda Porter ve arkadaslari (1974) tarafindan
gelistirilen modele, duygusal ve devam baghligi konularim
ekleyerek yeni bir model gelistirmislerdir (Meyer ve Allen, 1984).
Aragtirmacilar daha sonra modellerine normatif baglilik boyutunu
da ekleyerek (Allen ve Meyer, 1990), orgiitsel bagliligi; duygusal
baglilik, devam baglilig1 ve normatif baglilik olmak tizere ii¢ bilesen
cercevesinde incelemislerdir.

Balci’ya (2003) gore ise Orgiite baglilik, 6ziinde bireyle orgiit
arasindaki takasa dayal1 olarak gerceklesir. Birey orgiitten belli 6diil
ya da ¢iktilar saglarsa, karsiliginda kendini Orgiite adamaktadir.
Diger bir anlatimla, birey ve Orgiit arasindaki degisimde, birey

* Prof. Dr., Gazi l")niversitesi, El-mek: buluc@gazi.edu.tr.
Dog. Dr., Gazi Universitesi, EI-mek: mkale@gazi.edu.tr
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kendini Orgilite adamast karsihiginda belli beklentilere sahip
olmaktadir.

Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, 6n lisans ve lisans egitimi goren
Ogrencilerin goriislerine dayali olarak, farkli demografik dzelliklere
gore 6grencilerin orgiitsel baglilik diizeylerini belirlemektir.

Alt Problemler

1. Ogrencilerin orgiitsel baglihga iliskin goriisleri hangi
dizeydedir?

2. Cinsiyet degiskenine gore Ogrenci gorlsleri arasinda
anlaml1 bir farklilik var midir?

3. Medeni durum degiskenine gore Ogrenci gorisleri
arasinda anlamli bir farklilik var midir?

4. Yas degiskenine gore Ogrenci gorlisleri arasinda anlaml
bir farklilik var midir?

5. Simf degiskenine gore 6grenci goriisleri arasinda anlamli
bir farklilik var midir?

Yontem

Arastirma tarama modelindedir. Aragtirmanin  6rneklemi
uluslararast bir devlet {iniversitesinde uzaktan egitim ile 6grenim
goren 308 On lisans ve lisans Ogrencisinden olugmaktadir.
Aragtirmada veriler, Porter, Steers, Mowday ve Boulian (1974)
tarafindan gelistirilen ve Buluc (2009) tarafindan Tiirk¢eye
uyarlanan “Orgiitsel Baglilik” anketinin yine Buluc (2017)
tarafindan Ogrenci versiyonu olarak diizenlenen formu ile
toplanmustir.

Orgiitsel baghlik anketi toplam 13 maddeden olusmus olup iki
faktorlii bir yap1 gostermistir. Birinci faktdr tutumsal (8 madde),
ikinci faktdor ise davramigsal baglilk (5 Madde) olarak
adlandirilmustir.  Iki  faktre gore anketin kiimiilatif varyansi
aciklama orani %53.91 bulunmustur. Anketin Cronbach Alpha
giivenirlik katsayisi ise .88 olarak bulunmusgtur.

Arastirmada verilerin analizinde istatistiki islemlerden aritmetik
ortalama, frekans, ylizde, bagimsiz t Testi ve tek yonlii varyans
analizi tekniklerinden yararlanilmistir.
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Bulgular

Arastirmada oncelikle katilimeilarin Orgiitsel Baglilik dlcegine
verdikleri cevaplara iligkin ortalama ve standart sapmalar boyutlara
ve genele gore hesaplanarak sonuglar Tablo 1’de 6zetlenmistir.

Tablo 1.
Orgiitsel Baghihiga Iliskin Betimsel Veriler.

Orgiitsel Baglilik Aritmetik s
n Ortalama
Baglilik 1. Boyut 308 3.60 g1
Baglilik 2. Boyut 308 3.81 .73
Baglilik 308 3.68 .66
Toplam

Tablo 1°de yer alan veriler incelendiginde katilimcilarin
goriislerinin  hem birinci ve 2. Boyutta hem de genelde
“Katiliyorum” diizeyinde oldugu goriilmektedir. Bu sonuglar
Ogrencilerin orgiitsel baglilik diizeylerinin oldukga yiiksek oldugu
seklinde yorumlanabilir.

Arastirmada  sonraki asamada  katilmcilarin  cinsiyet
degiskenine gore goriisleri bagimsiz t Testi ile boyutlara ve genele
gore sinanarak sonuglar Tablo 2’de 6zetlenmistir.

Tablo 2.
Cinsiyet Degiskenine Gore Bagimsiz t Testi Sonuglar
Boyutlar  Cinsiyet n Avritmetik S t p
Ortalama
Baglilik Erkek 268 3,60 12 -.032 975
1. Boyut
ke 40 3,61 63
Baglilik Erkek 268 381 74 -.179 .868
2. Boyut
Kiz 40 3.83 .61
Baglilik Erkek 268 3.68 .67 -.097 923
Genel

Kiz 40 3.69 .55
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Tablo 2°de yer alan sonuglar, cinsiyet degiskenine gore
katilimer goriigleri arasinda alt boyutlara ve genele gore anlamli bir
farklilik olmadigini (p>.05) gostermektedir.

Arastirmada medeni durum degiskenine gore katilimcilarin
goriigleri bagimsiz t Testi ile smanarak sonuglar Tablo 3’de
sunulmustur.

Tablo 3’de yer alan veriler bagimsiz t Testi ile analiz
edildiginde medeni durum degiskenine alt boyutlar ve genele gore
evli Ogrenciler lehine anlamli bir farkliik oldugu sonucuna
ulasilmistir. Bu durum evli &grencilerin orgiitsel bagliliklarinin
bekar dgrencilere gore daha yiiksek oldugu seklinde yorumlanabilir.

Tablo 3.

Medeni Durum Degiskenine Gére Bagimsiz t Testi.

Boyutlar ~ Medeni n Aritmetik s t p
Durum Ortalama
Baglhilik Evli 198 3.70 .62 3.124 .002*
1. Boyut
Bekar 110 3.44 .82
Baglilik Evli 198 3.88 .70 2.173 .031*
2. Boyut
YW Bekar 110 3.69 77
Baglhilik Evli 198 3.77 .61 2.99 .003
Genel
Bekar 110 3.53 12

Arastirmada sonraki asamada katilimcilarin goriisleri arasinda
yas degiskenine gore bir farklilik bulunup bulunmadigi tek yonlii
varyans analizi ile sinanarak Tablo 4’de 6zetlenmistir.
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Tablo 4.
Yas Degiskeni ile ilgili Tek Yonlii Varyans Analizi Sonuglart.
Kareler  df Kareler F p Farklar
Toplami Ortalamast
Baglilik  Gruplararas1  4.450 3 1.483 2961 .033 24
lB.oyut 34
Grup Igi 152.301 304 .501
Toplam 156.751 307
Baglilik  Gruplararas1  1.541 3 514 955 414
2B.oyut
Grup Igi 163.425 304 .538
Toplam 164.965 307
Baglilik  Gruplararas1  2.319 3 173 1771 .153
Genel
Grup Igi 132.712 304 .437
Toplam 135.031 307
Yas: 1: 30 Yas ve alt1 2: 31-40 yas 3: 41-50 yas
4:51-60 yas 5: 61 ve Ustl

Tablo 4’te yer alan veriler incelendiginde yas degiskenine gore
katilimcilarin  goriisleri arasinda orgiitsel bagliligin  birinci alt
boyutunda anlamli bir farklilik oldugu ikinci alt boyut ve genele
gore ise goriisler arasinda anlamli bir farklilik olmadig1 goriilmiistdr.
Birinci alt boyuta iligkin farklarin ise 31-40 yas ve 4 1-50 yas
gruplar ile 51-60 yas gruplar arasinda oldugu goriilmiistiir. Bu alt
boyutta 51-60 yas grubunda olan &grencilerin orgiitsel bagliliga
iliskin puanlarinin ortalamasinin  2.75 oldugu, digerlerinin ise
sirastyla 3.65 ve 3.86 oldugu goriilmiistiir.

Arastirmada son olarak katilimcilarin goriisleri arasinda simif
degiskenine gore bir farklilik olup olmadigi sinanarak sonuglar
Tablo 5’ te 6zetlenmistir.
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Tablo 5.
Sinif Degiskeni ile Ilgili Tek Yonlii Varyans Analizi Sonuglart.
Kareler  df Kareler F p Farklar
Toplami Ortalamast
Gruplararas1  4.912 3 1.637 3.278 .021* 14
Baglihk  Grup Ici 151.839 304 .499
éoyut
Toplam 156.751 307
Gruplararas1  2.131 3 .710 1.326 .266
Baglihk  Grup Ici 162.834 304 .536
2B.oyut
Toplam 164.965 307
Gruplararas1  3.596 3 1.199 2772 .042* 14
Bagliik  Grup Ici 131.435 304 .432
Genel
Toplam 135.031 307
1: birinci Sumf 2: Ikinci Simf 3:
Uclincii Sinif 4: Dordiincti Stnif

Tablo 5’de simif degiskeni ile ilgili olarak yapilan analizler
incelendiginde orgiitsel bagliligin birinci alt boyutu ve genelinde
Ogrenci goriisleri arasinda anlamli farkliliklar oldugu gorilmistiir.
Anlamliliklarin hangi siiflar arasinda olduguna iliskin yapilan LSD
testi sonuglari ise birinci alt boyutta, birinci sinifa devam edenlerle
(3.71), dordiincii sinifa devam edenler arasinda (3.38); genelde ise
yine birinci sinifa devam edenlerle (3.78) dordiincii sinifa devam
edenler (3.50) arasinda oldugu goriilmiistiir.

Sonug ve Oneriler

Arastirma sonuglar1 incelendiginde, Olgcegin geneli ve alt
boyutlarina gore katilimcilarin goriislerinin oldukga yiiksek diizeyde
(katiliyorum diizeyinde) oldugu goriilmiistir. Bu durum hem
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katilimcilar hem de egitim kurumu igin oldukg¢a sevindirici bir
durumdur.

Cinsiyet degiskenine gbre 6grenci goriisleri arasinda anlamli
bir fark bulunup bulunmadigi bagimsiz t testi ile simandiginda
Ogrencilerin goriigleri arasinda anlamli bir fark bulunmadigi, hem
kiz hem de erkek Ogrencilerin oOrglitsel bagliliklarinin yiiksek
diizeyde oldugu goriilmiistiir. Medeni durum degiskenine gore ise
hem alt boyutlar hem de 6l¢egin genelinde katilimecilarin goriisleri
arasinda fark bulundugu, evli 6grencilerin Orgiitsel bagliliklarinin
bekar 6grencilere gore daha yiiksek oldugu sonucuna ulagilmgtir.

Yas degiskenine gore sonuglar analiz edildiginde ise,
katilimeilarin - goriigleri arasinda orgiitsel bagliligin birinci alt
boyutunda (tutumsal baglilik) goriigler arasinda anlamli bir farklilik
oldugu, ikinci alt boyut ve genele gore ise goriisler arasinda anlamli
bir farklilik olmadig1 goriilmistiir. Simif degiskenine gore ise birinci
siif dgrencileri ile dordiincli simif dgrencilerinin orgiitsel baglilik
diizeyleri arasinda Olg¢egin birinci alt boyutu ve genelinde anlamh
farkliliklar bulundugu, birinci simf 6grencilerinin orgiitsel baglilik
diizeylerinin daha yiiksek oldugu sonucuna ulagilmustir.

Arastirma sonuglari ile ilgili genel bir degerlendirme
yapildiginda Ogrencilerin Orgiitsel baglilik diizeylerinin oldukca
yiiksek oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak Orgiitsel baglihig
yiiksek diizeyde tutmak icin bazi diizenleyici faaliyetlere ihtiyag
duyuldugu da goriilmektedir. Bu amacla orgiit yonetiminin bazi
onlemler almasi ve uygulamaya koymasinin 6nemli oldugu
diisiiniilmektedir. Bu nedenle; Ogrencilerin okulla baglarini
glclendirici sosyal ve kulturel etkinliklerin dizenlenmesi, okul ve
Ogrenci arasindaki iletisimin giiclendirilmesi dnerilmektedir.
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OYUNLARDA YAPAY ZEKA TEKNOLOJILERI

Dog. Dr. Aytiirk KELES ~

GIRIS

Yapay zeka ve oyunlar birlikteligi uzun bir gecmise sahiptir.
Oyunlarda Al kullanimu iizerine yapilan pek ¢ok arastirma, 6§renme
bileseni olsun veya olmasin oyun oynama icgin araclar tasarlamaya
odaklanmigtir. Al bir alan olarak taninmadan once bile bilgisayar
bilimlerinin Onciileri bilgisayarin “zeka’gerektiren problemleri
cOzup cozemeyeceklerini test etmek igin oyun-oynama programlari
yazdilar. Yapay zekanin mucitlerinden Alan Turing bu maksatla
“Minimax” algoritmasim yazdi ve onu satrang oyununda
kullandi(725). Bir oyunu yonetmeyi basaran ilk yazilim A.S.
Douglas tarafindan 1952°de gelistirilmis Tic-Tac-Toe oyununun
dijital versiyonudur. Douglas bu oyunu doktora tezinin bir pargasi
olarak programladi. . Daha sonra Arthur Samuel kendi kendine
dama oynamayi Ogrenen program ile makine Ggrenmenin ilk
formunu olan “takviyeli 6grenme” algortimasin ortaya koydu[591].

1960’lar

SpaceWar ilk bilgisayar oyunu olarak bilinir. Daha sonra
bilgisayara kars1 oynanan masa listli oyun satrang gelistirildi.

1970’ler

Ik video oyunu Atari 1972°de Nolan Bushnell tarafindan
gelistirildi. Daha sonra ilk salon oyunu Pong gelistirildi. 1970’lerde
YZ oyunlara girmeye basladi. ilk uygulamalarindan Space Invaders
Tomohiro Nishikado tarafindan gelistirilen ve 1978'de yayimlanan
bir salon oyunuydu ve farkli hareketlere sahip nesneler
tasarlanmigti. Daha sonra daha kompleks ve ¢esitli diisman
hareketlerinin yer aldigi Galaxian oyunu Namco tarafindan 1979'da

' Dog. Dr., Agri ibrahim Cegen Universitesi, El-mek: ayturkk@gmail.com
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gelistirildi. Bu oyunlarda YZ, CPU zamanmin 1-2%’sini
kullanmaktaydi.

1980’ler

Dévils oyunlarmin piyasaya ¢ikig yillardir. ilk olarak siyah beyaz
ve tek tip vurus hareketinin yer aldigi “Heavyweight Champ” boks
oyunu gelistirildi. 8 yil sonra 1984’de Data East tarafindan
gelistirilen “Karate Champ” ise antreman ve farkli vurus tekniklerinin
de yer aldig1 ve senaryosu olan ilk renkli doviis oyunuydu. Bu oyun
“Heavyweight Champ” den sonra o yillarda gelisen teknolojiyi ve
oyun sektoriindeki degisimi de gézler 6niine koymaktaydi.

1983’de ilk kez bir YZ satran¢ oyunu BELLE satrang
turnuvalarinda master derecesine ulast.

Yine 1980’lerin popiler Pac-Man oyunu Namco tarafindan
1980 de yapilmistir. Bu oyunda oyuncu, labirent iginde hareket
ederek Oniine ¢ikan nesneleri yiyerek bitirmeye ¢alisir.

1990’lar

Farkli spor dallan1 igin gelistirilen spor oyunlari hayatimiza
girmeye basladi. “Madden Football” oyunu ilklerdendir. Bu yillarda
hayatimiza “First Person Shooter-FPS” oyuncunun gbziinden oynan
oyunlar ve “Real Time Strategy-RTS” gercek zamanli strateji
oyunlart girmeye bagladi. Ancak RTS oyunlann beraberinde
¢cozllmesi gereken yol bulma ve karar problemlerini de beraberinde
getirdi. Dune IT 1992 yilinda iiretilen ilk gergek zamanli strateji
oyunudur. RTSoyunlar1 “Warcraft” oyunu ile ¢ok daha iyi hale
geldi. Clinkii bu oyun ¢ok genis bir alanda yol bulma uygulamasi
olan ilk oyundu.

Sonlu durum makineleri ve sinir aglar1 uygularn oyunlarda
kullanilmaya bagladi. Bu oyunlardan ilki Battlecruiser 3000AD
1996°da piyasaya ¢ikti. 1997°de IBM tarafindan gelistirilen Deep
Blue satrang sampiyonu Gary Kasparov’u yendi. Oyunlarda YZ’ya
harcanan CPU zamani1 %10-35’lerdeydi.

2000’ler

Bu yillarda ¢ok daha fazla oyun sinir aglarmi kullanmaya
basladi. 2001°de ¢ikan Black&White ve Collin McRae Rally 2
oyunlar1 bunlardan biridir. Hyper-Threading, fiziksel olarak tek
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islemcinin mantiksal olarak iki islemciymis gibi islem yapabilmesine
olanak saglayan Intel teknolojisinin adidir. Dijital ortamdaki gorintl
ve videolarin diizenlenmesi ile ilgili uygulamalarda render ve diger
diizenleme islemleri i¢in ¢ok fazla is pargacigi oldugu icin islemci
i¢in olduk¢a agir bir yiiktiir. Bu tip uygulamalarda da yine Hyper-
Threading teknolojisi oldukg¢a biiyiik bir performans kazanci saglar.
Bu yiizden es zamanli olarak dahafazla gercek¢i 3D c¢evreleri
olustururken ¢ok daha sofistike YZ motorlari bu teknolojiyi
kulland1i.  Cift cekirdekli islemciler daha fazla karmasik YZ
motorlarini kullanmaya olanak sagladi.

Oyunlarda kullanilan Yapay Zeka

Oyuncu olmayan karakterlere (Non Player Character) anlik
ihtiyaca gore davranis yazabilmek i¢in kullanilan YZ metotlar1 “Ad-
hoc behavior authoring” baglig1 altinda yer alir. Bu metotlar sonlu
durum makineleri (Finite state machines), davranig agaglan
(behavior trees) ve utility-based Al’dir.

Oyun teknolojilerindeki ve bilgisayar donanim
teknolojilerindeki gelismeler sayesinde bugilin nerdeyse gergek
dizeyde gorintu kalitesine sahip video oyunlar gérmekteyiz.
Bununla birlikte oyunlarin kalitesine etki eden en 6nemli faktér YZ
kullanimidir. Oyuncular oyun iginde sadece belirli hareketler
sergileyen NPC ler ile degil onlara sanal dlemde gergek bir
miicadele veya deneyim hissi verecek zeki karakterlerle etkilesimde
olmak istemektedir. Bu yiizden artik gelistirilen oyunlarin
kalitesinde YZ kullanimina harcanan kaynak ve emek de belirleyici
olmaktadir. Oyunlarda kullanilan en temel YZ teknikleri su sekilde
siralanabilir:

1- Sonlu Durum Makineleri
3-Genetik Algoritma
4-Yapay Yasam

5-Yapay Sinir Aglar1
6-Birim Davranislari

1. Sonlu Durum Makineleri

FSM'ler YZ alaninda uzman bilgi sistemlerinin konusudur ve
grafik olarak temsil edilmektedir. Bir FSM grafigi, gecisli
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tasarlanmasi/temsil edilmesi gereken olgularin ozellikleri veya
eylemleri, olaylar, semboller ve nesnelerin birbirine baglh kiimesinin
soyut bir temsilidir. Ozellikle grafik, bazi matematiksel
soyutlamalari igeren diigiimleri (durumlari) ve diigiimler arasindaki
kosullu iligkiyi temsil eden kenarlar1 (gecisleri) igerir. FSM, her
seferinde sadece bir durumla temsil edilir. Ilgili gecis kosulu
gerceklestiginde mevcut durum digerine doniisiir. Ozet olarak, bir
FSM {i¢ ana bilesen ile tanimlanir:

1)Durum: Bir goérevle ilgili bilgileri saklayan bir dizi durum.
Ornek: kesif durumu

2)Gegis: Bir durumun degistigini belirten ve yerine getirilmesi
gereken bir durumla tanimlanan durumlar arasindaki gegislerdir.
Ornek: Bir patlama sesi duyulursa alarm-uyar1 durumuna gegilir

3)Eylem: Her durumda takip edilmesi gereken bir dizi
eylemdir. Ornek: Arama durumunda karakter rastgele hareket eder
ve rakipleri arar.

Sonlu durum makineleri (FSM) [230] ve onun varyasyonlari
olan hiyerarsik FSM’ler oyunlarda (Non Player) Kkarakterlerin
kontrol ve karar verme siire¢lerinde 2000'lerin ortalarina kadar
oyunlarda baskin kullanilan YZ yontemi olmustur ve hala pek ¢ok
gelismis oyunda da yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Oyunlarda
bir NPC i¢in kullanilan olasi durumlar asagidaki sekilde ifade
edilebilir:

a) Bosta: Bu durumda, varlik pasif bir sekilde ayakta ya da
belirli bir yol boyunca yiiriir. Algilar diigiiktiir. Oyuncu sesleri
genellikle kontrol edilmez. Ancak, eger bu varlik bir oyuncuya
dogrudan saldirirsa ya da bir oyuncuyu “dogrudan goriirse” durumu
daha yiiksek bir farkindalik seviyesine gececektir.

b) Farkinda:. Bu durumda NPC davetsiz misafirleri aktif
olarak arar. Oyuncu seslerini sik sik kontrol eder ve basi bos bir
varliktan daha uzag goriir yani genis bir goriise sahiptir. NPC agik
kapilar, bilingsiz bedenler veya kullanilmis mermi kovanlart gibi
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yerinden ¢ikmis bir seyi yada kontrol edilmesi gereken bir seyi fark
ederse, Ilgi durumuna gegecektir.

c) llgili: Bu varlik bir seylerin oldugunun farkindadir. Bu
davranig1 gostermek i¢in, normalde yaptigi isi veya yolunu birakip
yukarida bahsedilen agik kapilar veya yapilar gibi ilgi alanlarina
hareket edecektir. Varlik bir oyuncu goriirse, uyar: durumuna geger.

d) Uyarilmis: Bu durumda, varlik oyuncudan haberdar
olmustur ve oyuncuyu avlamak i¢in eyleme gecer; bunun i¢in saldirt
menziline girebilir, diger gardiyanlar1 uyarabilir, alarm verip giris
yolu arar. Varlik diigmanin menzilinde girdiginde saldiri duruma
gecer.

e) Saldirgan: Diismanin oyuncuyla savastigi durumdur.
Varlik oyuncuya saldirdiginda saldirir ve saldir1 ataklari (saldirilara
ya da yeniden yiiklemelere dayanarak) arasinda arama yapar. Eger
diisman oldiirtildilyse (normale doner), diigman atis menzilinin
disina cikarsa (Uyar1 durumuna déner) veya varhik 6lirse (Oli
durumuna geger), ancak bu sartlarda varlik bu durumdan ayrilir.
Varligin saghgi yada cami azalirsa, belirli bir varligin cesaretine
bagli olarak kagma durumuna gegebilir.

f)  Kagan: Bu durumda, varlik savastan kagmaya caligir.
Oyuna bagli olarak, varligin ikinci amaci saglik bulmak veya oyun
alanindan ayrilmak olabilir.  Varlik saglik buldugunda, Uyari
durumuna donebilir ve savasa devam edebilir. “Ayrilan” bir varlik
sadece silinir.

g) Oli: Bazi oyunlarda 6liim durumu tamamen bosta
olmayabilir. Ol ya da Slmekte olan varlik, yakindaki varliklari
uyaran “aglamak” ya da daha sonra bir saglik gorevlisi tarafindan
yeniden canlandirilabildigi bir nakavt durumuna girebilir ve sonra
uyar1 durumuna geri doner.

Sekil 3°de tim durumlar ve aralarindaki gegisler grafiksel
olarak gosterilmistir.
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Figure 3 Layout of tha states in a typical FSM, whers arrows represent the possible chanpes in stats

FSM’lerde NPC karakterlerin  kesin tahmin edilebilir
davraniglar sergilemesi onu dogalliktan uzaklastirmakta ve kismen
dezavantaj olusturmaktadir. Bu yiizden bu problememin iistesinden
gelebilmek igin gegislerde belirsizligi temsil edecek bulanik kurallar
[532] veya olasiliklardan [109] faydalanilmaktadir. Bunun i¢in
FSMlerin farkli bir versiyonu olan “Bulanik Sonlu Makine-FFSM”
ler de oyun gelistirmede kullanilmaktadir.

Bu tip sonlu durum makinelerinin biraz daha “akilli” érnekleri
bulanik sonlu durum makineleri ile kendini gostermistir. Burada ise
durumlar aras1 gegisleri saglayan eylemler oyunun ve oyuncunun
davranigina gore farklilik gosterir. Yani durumlar arasi gegis
parametreleri kesin mantiksal ifadelere bagli olmayabilir. Bu da
karakter davramigim1 biraz daha tahmin edilemez ya da insan
mantigina uygun hale getirir. Buradaki handikap ise bu gegis
parametrelerinin ¢ok iyi ayarlanmasi gerekliligidir. (Bulanik durum
makineleri Unreal oyununda yaratik davranisini ifade etmek igin
yogun bi¢imde kullanilmisgtir)

Bulanik durum makinelerinde durumlar arasindaki gecis
parametreleri kesin ifadelere bagl degildir. Bu da karakterin ne
zaman hangi davranmisi sergileyecegini tahmin etmeyi giiclestirir.
Insan davranislarinin dogasindaki belirsizlik FFSM’ler aracilig1 ile
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NPC karakterlere kazandirilmaya ¢aligilir. Burada en dikkat
edilmesi gereken husus ge¢is parametrelerinin ¢ok iyi ayarlanmasi
gerektigidir. FFSM’ler 6zellikle UNREAL ile gelistirilen oyunlarda
yaratik davraniglarinin tasariminda sik¢a kullanilmustir.

2. Genetik Programlama

Genetik programlamada ama¢ evrim teorisinden esinlenerek
olusturulan genetik algoritmalari1 problem ¢6ziimiinde kullanmaktdir.
Nils Aall Baricelli Genetik genetic algoritmay1 ilk olarak 1954’de
evrim simiilasyonlar1  {izerine ¢alisirken kullandi.  Genetik
algoritmalar  1970’li  yillarda  optimizasyon problemlerinin
¢oziimlerinde kullanilmaya basladi. Oyleki evrimsel stratejilerin
kompleks miihendislik problemelerinin ¢oziimiinde kullanilmasi
basarili sonuglar verdi. Daha sonra gelistirilerek aga¢ tabanl genetik
programlama ortaya c¢ikti. Bilgisayarlarin artan islemci giicii ile
genetic programlamanin kullamim alamida genisledi. Giiniimiizde
kuantum heaplama, oyun programlama, arama gibi pek ¢ok alanda
basarili bir sekilde kullanilmaktadir.

Bu ¢alismada 6zellikle oyunlarda 6nemli bir problem teskil eden
yok bulma problemlerine nasil bir ¢6ziim getirdiginden
bahsedilecektir. Genetik programlamanin metodolojisi ile ilgili daha
genis bilgi i¢in kaynaklara bakilabilir. Kisaca isleyis sekli soyle
ifade edilebilir: Genetik programlama Darwin'in evrim teorisinden
esinlenilerek ortaya koyulmus genetik algoritmalar1 kullanmaktadir.
Problem evrimsel siire¢ kullanilarak ¢oziilmeye caligilir. Algoritma,
populasyon adi verilen ve kromozomlarla temsil edilen bir ¢ozim
kiimesi ile baslar. Bir populasyonda elde edilen ¢oziimler yeni
populasyonlar1 iiretmek i¢in kullanilir. Yeni {iretilen populasyonlarm
onceki atalarindan daha iyi ¢6ziim sunacagi Kabul edilmektedir.
Yeni populasyonda ¢oziimler uyguluklarina gore secilir ve tekrar
iretilmek i¢in daha fazla sansa sahiptirler. Bu siire¢ elde edilmek
istenen sonuca varilincaya kadar tekrar edilir.

Strateji oyun tiriinlin ortaya ¢ikigi ile en dnemli problemlerden
biri yol bulma haline geldi. NPC’ler bilgisayarin veya oyuncunun
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istegi dogrultusunda bir konumdan baka bir konuma giderken yol
bulmasi gerekiyordu. Temel arama algoritmalarindan olan A * yani
A star algoritmast 1972'de robot navigasyonu ig¢in icat edilmisti
[247]. Bu algoritma yol bulmak icin 2Doyunlarda basar1 ile
kullanildi. Ancak is 3D oyunlara gelince algoritmanin gelistirilmesi
gerekiyordu. Bu algoritmanin ii¢ boyuta uygulanmasi ile D*
algoritmasi tiiretildi. Pek ¢ok oyunda yaygin olarak kullanilmist.

Daha sonra video oyunlarma YZ sistemlerinin uygulanasinda
GA'larin kullanimina yo6nelik bazi aragtirmalar yapilmistir. Cole ve
dig. [4] Counter Strike adli oyunda bot davranisina ince ayar
yapmak i¢in GA'lar1 kullandilar. Counter Strike, popiiler bir first
person shooter-FPS oyunudur ve oyunun YZ’si bot davranigini
belirlemek i¢in bir dizi sabit kodlanmis parametreler (esikler) ile
kural tabanl bir sistem kullanir. Parametre kiimesi ne kadar genis ve
kapsamli ise, bot davranisi da o kadar daha gercekgi olur ancak bu
parametrelerin hassas bir sekilde ayarlanmasi deneme ve hatalarin
oldugu zor bir siirectir. Bu yiizden bu siiregte oyunun stratejisi
hakkinda kapsamli bilgi gerekir[4]. Oyunda Bot silah sec¢imi ve
saldirganlik ile ilgili parametrelerin ince ayarini yapmak i¢in bir GA
uygulandi ve manuel olarak ayarlanmis parametrelere sahip olan
robotlar ortaya c¢ikti [4]. Myers ve Rylander [5] ise mesafe ve
engellere ek olarak yiiksekligi hesaba katacak bir bir sekilde 3D
alanda iki u¢ nokta arasindaki en uygun yollar1 bulmak i¢in GA'lar
kullanmiglardir. Ortaya ¢ikan yollar, daha sonra, Age of Empires 2
gibi strateji oyunlar tarafindan yaygin olarak kullanilan A *
algortimalar ile elde edilen yollardan daha gergekgiydi[S]. Kendall
ve Spoerer [6], popiiler 90'1 bir bulmaca oyunu olan Lemmings'in
kiciltilmiis bir stiriimiinde ¢esitli sahne haritalarin1 ¢ézmek igin
kullanilan komut dosyalarini gelistirmek i¢in GA'lardan yararlandi.
GA’lar diger yol bulma algoritmalarina gore ¢ok daha basaril
sonuglar vermistir.
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LOZAN’DAN SONRA KIBRIS’'TAN ANADOLU’YA
YAPILAN GOCLERIN KIBRIS’IN SOSYO -
EKONOMIK YAPISINA ETKISI

Cemile SAHIN”

Giris

Insanlhik tarihi, bazen bir yurt edinmek, bazen diisman
istilasindan, tabii afetlerden korunmak ve bazen de eski yurtlarindan
anavatana kavugmak gibi ¢esitli amaglarla yapilan goglere sahne
olmustur. Her ne sebeple olursa olsun ya da hangi millet veya din
mensubunun basma gelirse gelsin bir insanlik drami olarak kabul
edilen go¢ hareketi; kisinin tabii, iktisadi, siyasi ve benzeri
mecburiyetler karsisinda, yasadigi cemiyeti ve sosyal cevreyi
degistirmesi, bir baska bolgeye, yabancisi oldugu g¢evre ve insan
topluluguna katilmasi seklinde tanimlanabilir (Aganoglu, 2001: 25).

Go¢ hareketi, dogal afetlerden ve kitliktan korunmak,
verimsiz topraklar1 terk ederek daha iyi yasama imkanlarini
arastirmak gibi dogal sebeplere bagli oldugu gibi, ayni zamanda
siyasi veya dini baski ile iktisadi sartlar gibi sosyal sebeplere de
bagldir. Ozellikle savaslarda, dini ve siyasi goglerde bir otorite sdz
konusu iken, istege bagli goglerde daha ziyade dogal, sosyal,
ekonomik ve psikolojik etkenler hakimdir (Ipek, 2006: 19).

Tiirkiye’nin  yetmis kilometre gilineyinde, Akdeniz’in
dogusunda yer alan, tarihsel siire¢ icerisinde birgok millete ev
sahipligi yapan, farkl kiiltiirlerin ve medeniyetlerin izine rastlanilan
Kibrs; kathik, kuraklik, deprem, salgin hastaliklar gibi dogal afetler
ve ekonomik sartlar, savas, istila veya siyasi, dini ve sosyal
sebeplerden ve sahip oldugu ozelliklerden dolayi, tarih boyunca
stirekli olarak go¢ alan ve goc veren dnemli bolgeler arasinda yer
almistir. Kibris’ta ¢ok renkli bir mozaigin olugmasinda, buraya

* Dr. Ogretim Uyesi, Bandirma Onyedi Eylil Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri
Fakultesi, Tarih Bolima, cemilleshn@gmail.com
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yapilan goglerin biiyiik 6nemi vardir. Kibris’in tarihi incelendiginde,
adada yasanan niifus hareketliliginin, bazen adadan ¢evre llkelere
g6¢ verme seklinde tek yonlii, bazen de hem g6¢ alma hem de go¢
verme seklinde ¢ift yonli oldugu goriilmektedir.

Kibris’ta Niifus Dengesi ve Go¢ Hareketleri

Osmanli hakimiyeti doneminde Kibris’taki niifus dengesini
muhafaza edici bir politika takip edilmis, ayrica adadaki
Gayrimuslim ahalinin de nlfus sayisinin diismemesi i¢in eldeki
imkanlar olabildigince kullamlmustir. Ornegin, adadan goc¢ eden
reaya geri cagrilmig, vergi indirimlerine ve muafiyetlere gidilmis,
yardima muhtag kisilere gerekli yardimlar yapilmis, ziraatcilara
tohumluk dagitilmis, hatta Gayrimislim ahalinin go¢ etmesine sebep
olan Kibris Valisi dahi gorevinden azledilmistir.”*® Ancak, Osmanl
Devleti’nin 19. asirda gegirmis oldugu siyasal, iktisadi, mali ve
askeri bunalimlar, ylizyilin son c¢eyreginde degisen Avrupa giic
dengesi, Rusya’nin Osmanli Devleti’ne son verme girisimleri gibi
gelismeler neticesinde, devletin bekasi ve giivenligi ugruna Kibris, 4
Haziran 1878 tarihinde gecici bir iis olarak Ingiltere’ye birakilmak
zorunda kalinmistir. Diger yandan, 12 adanin da gegici olarak
Ingiliz idaresine girmesi, Kibris’ta niifus dengesinin giderek Tiirkler
aleyhine bozulmasina neden olmustur. Bu siirecte adada niifus
dengesinin Tiirkler aleyhine bozulmasinin nedenlerini genel olarak,
tanassur ve goc olmak lizere iki sekilde agiklamak miimkiindiir
(Sahin vd., 2013: 604-605).

Tanassur yani Hiristiyanlastirma faaliyetleri, adanin Ingiliz
idaresine  girmesinin  ardindan ortaya c¢ikmig ve hizla
yayginlagmistir. Kibris’ta yasayan Tiirklerin igerisinde bulunduklari
zor kosullardan yararlanmak isteyen Hiristiyan papazlar, adada kdy
koy gezerek Tiirkleri Islamiyet’ten Hiristiyanlia ge¢meye ikna
etmek i¢in yogun bir propaganda izlemeye baslamislardir. Osmanh
Devleti’nin ¢okils silirecine girmis olmast ve Kibris adasi ile
yeterince aldkadar olamamasi, Hiristiyan papazlara biiyiik bir firsat

229 Konuyla ilgili Arsiv belgeleri igin bkz: Sadaret, Meclis-i Vala Evraki, 142/89;

Hariciye Nezareti, Mektubi Kalemi, 340/61; Sadaret, Nezaret ve Devair Evraki,
296/50; Dahiliye, Mektubi Kalemi, 615/22.
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sunmustur. Adanin kdylerinde yasayan Tiirklerin ¢ogunun egitim ve
Ogretim olanaklarindan yoksun olusu, yetismis ve yeterli sayida
miiderris, muallim ve vaizin bulunmayisi, ayrica buralarda
Rumcanin yaygin dil olarak kullanilmasi, Miisliiman Tirklerin,
Hiristiyan papazlar karsisinda savunmasiz kalmasma yol agan
etkenlerin basinda gelmistir (BOA, Yildiz, Miitenevvi Maruzat,
180/177). Hiristiyan papazlarin, 0zellikle merkezden uzak
koylerdeki, Islam bilgisi ve Tiirkgesi zayif ya da Tiirkge bilmeyen
Musliiman Tirkleri hedef sectikleri anlasilmaktadir.

Kibris’ta niifus dengesinin Tiirkler aleyhine degismesinin
ikinci nedeni ise goctiir. 1831 tarihli niifus saymmina gore adanin
toplam erkek niifusu 45.365 kisidir. Bu saymin 29.780’i
Gayrimuslim, 15.585’i de Mislimandir (Basbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Miidiirliigii Yaymlari, Yay., 2000: 93). Niifus
oranina baktigimizda genel niifus igerisinde Gayrimiislimlerin
oraninin % 65.6, Miislimanlarin oraninin ise % 34.4 oldugu
goriilmektedir. Yani 1831 tarihli niifus sayimina gére ada nufusunun
ticte birini Miisliimanlarin yani Tirklerin olusturdugu sdylenebilir.
Kibris’in Ingiliz idaresine gegmesinin ardindan yapilan ilk resmi
niifus sayimina gore ise, adanin Tirk niifusu dortte bire (Sir J. T.
Hutchinson, 1907: 56-57), Ingiliz egemenliginin sonuna dogru ise
yaklasik beste bire gerilemistir (Heinz A. Richter, Lefkosa, 2011: 9).
Kibris’taki Tiirk niifusunun giderek azalmasi, Kibris’in Ingiltere
idaresine birakilmasinin, adada yasayan Tiirk halki {izerinde ciddi
bir travma yarattigim gostermektedir. Ciinkii Ingiliz idaresi ile
birlikte Kibrisli Rumlarin, adayr Yunanistan’a ilhak yani Enosis
calismalar1 ile Osmanli egemenliginden c¢ikan ve iizerinde ¢ok
sayida Miisliman Tiirkiin yasadig1 topraklardaki aci tecriibe
birlesince, Kibrishi Tiirkler ¢ok ciddi bir giivenlik sorunuyla karsi
karsiya kalmiglardir. Bu giivenlik sorununu agmak igin ise onlerine
iki segenek koymuslardir. Bunlardan birincisi Enosise kars1 durmak
ve adanin tekrar Osmanli idaresine birakilmasi i¢in miicadele etmek;
Ikincisi ise, birinci segenegin ortadan kalkmasi durumunda
Anadolu’ya gd¢ etmek. Basbakanlik Osmanli Arsivlerinde
“Kibris''n  Yunanistan'a ilhaki igin Hiristiyanlarin yapmakta
olduklar1 niimayislerden rencide olan ada Miisliimanlarinin adanin
Hiklmet-i Seniyye'ye iadesi ve yahut kendilerinin Devlet-i
Aliyye'ye hicretlerine miisaade edilmesi...” yoniinde cok sayida
belge bulmak mimkinddr.
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Her ne kadar Osmanl yetkilileri ve Kibris’in 6nde gelenleri
Kibris Tiirk halkina Enosis’in gergeklesmeyecegi yoniinde giivence
vermis olsa da, gerek Balkanlar ve Kafkaslardaki Muslimanlara
yonelik zulim ve siddetin boyutunun her gegen giin artmasinin
yankilarinin Kibris’a ulasmasi, gerekse de Enosis yoniindeki
propagandalarin  yogunlagsmasi, Kibrisli  Tirklerin  gdgiinii
tetiklemistir. Tlim bunlarin neticesinde ¢ok sayida Kibrish Tiirk,
basta Silifke, Antalya, Adana gibi Anadolu’nun giiney sahil seridi
olmak tiizere Anadolu’nun cesitli yerlerine go¢ etmek zorunda
kalmugtur.

Lozan’dan Sonra Kibris’tan Yapilan Gocler ve
Sonuglari

Yirminci asrin baslarinda yasanan ve Osmanli Devleti’ne
ciddi toprak kayiplar yasatan savaslar, Kibrish Tiirklerin gelecek ve
giivenlik kaygilarim daha da siddetlendirmistir. Ozellikle I. Diinya
Savasi’nin ¢ikmasi ve Ingiltere’nin, Kibris adasini ilhak ettigini
aciklamasi, Kibris Tiirklerini daha da bir agmazin igine
stiriiklemigtir. 1. Diinya Savasi ile birlikte Kibrisli Tiirkler bir kez
daha yogun bir sekilde adadan ayrilmanin yolunu tutmus ve bunun
neticesinde ¢ok sayida Tiirk Anadolu’ya gelmistir. Yasanan bu
yogun go¢ tlizerine, “Osmanli memleketine gelen Kibrislilarin
Osmanli tebaasina gegirilip? sicil-i niifus kayitlarmin ona gore
yapilmasma dair” bir¢ok tamim ¢ikartilarak vilayetlere talimat
verilmistir (Konuya iligkin bazi belgeler sunlardir: BOA, Dahiliye,
Memurin Kalemi, 68/35; BOA, Dahiliye, Hukuk Miisavirligi,
30/135; BOA, Dahiliye, Sicill-i Nifus Tahrirat Kalemi, 64/44;
BOA, Dahiliye Evrak Odasi Kalemi, 22/74-A; BOA, Dahiliye,
Umdr-1 Mahalliye-i Vildyat Mudiriyeti Belgeleri, 123/134; BOA,
Dahiliye, Mebéani-i Emiriye ve Hapishaneler Mudriyeti Belgeleri,
155/42). Ancak bu siirecte Kibris’tan ne kadar Tiirkiin go¢ etmis
oldugu tam olarak bilinmemektedir.

20 Kibris’tan gelecek/gelmis olanlarin Osmanli tebaasindan sayilmalarinin lizumu,
ingiliz hiikimetinin 4 Mart 1915 tarihinde aldigi bir kararla, 4 Kasim 1914
tarihinden itibaren Adadaki tiim Osmanh uyruklarinin ingiliz tabiiyetine gegmis
oldugunu ilan etmesinden kaynaklanmaktadir.
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Kibrish Tiirkleri adadan bir kez daha kalic1 olarak ayrilmaya
iten sebeplerden bir digeri de, adadaki Tiirk toplumunun geleceginin
sekillendigi Lozan Antlasmasi olmustur. Bilindigi gibi Lozan
Antlagmast’nin  16., 20. ve 21. maddeleri Kibris’la ilgilidir.
Antlasmanin 20. maddesine gore Tiirkiye Cumhuriyeti, Ingiltere’nin
5 Kasim 1914 tarihinde Kibris’1 ilhak kararini resmen tanimustir.
Lozan Antlagmasi’nin 21. maddesi ise su sekildedir;

Madde 21- “5 Kasim 1914 tarihinde Kibris adasinda
yerlesmis olan Tiirk uyruklari, yerel yasamn belirledigi kosullara
gore; Ingiltere uyrukluguna gececek ve boylece Tiirk uyruklugunu
yitireceklerdir. Bununla birlikte bu Turkler, isterlerse, bu
Antlagma 'nin yiiriirliige konulmasindan baglayarak iki yillik bir siire
icinde, Tiirk uyruklugunu secebileceklerdir. Bu durumda, se¢me
haklarimi (hakk-1 hiyar) kullandiklar: giinii izleyen on iki ay icinde
Kibris adasindan ayrilmak zorunlu olacaktir. Isbu Antlasma nin
yiirtirliige giris tarihinde Kibris adasinda yerlesmis bulunup da,
yerel yasanmin belirledigi kosullara uyularak yapilan istem tizerine, o
giin Ingiltere uyruklugunu edinmis ya da edinmek iizere bulunmus
olan Tiirk uyruklar: da bu nedenle Tiirk uyruklugunu yitireceklerdir.
Surasi da kararlagtirilmistir ki, Kibris  Hiikiimeti, Tiirkiye
Hiikiimeti’nin izni olmaksizin  Tiirk uyruklugundan baska bir
uyruklugu edinmis olan kimselere Ingiltere uyruklugu tanimay
reddetmek yetkisine sahip olacakar” (Meray, 1972: 128; Soysal,
2000: 99-100; Gurel, 1984: 111).

Antlasma metninde de acgik bir sekilde goriildiigii gibi,
Kibris Tirkleri iki segenekten birini segmek zorunda kalmislardir.
Birinci  segenek, Ingiltere tabiiyetine gegcmek ve Tiirk
uyruklugundan vazgegmek; Ikinci secenek ise Tiirk uyruklugunu
secmek ve on iki ay icinde adadan ayrilmak. Boylece tarihte ilk
defa, Kibrish Tirkleri adadan gd¢ etmeye zorlayan uluslararasi bir
antlasma metni kaleme alinmistir. Madde metninde yer alan “hakk-1
hiyar” bu zorunlulugu ortadan kaldirmig ve yerine bir tercih sistemi
koymussa da, hem Tiirk tabiiyetinde hem de vatani konumunda olan
Kibris’ta kalmanin 6niinii kapattig1 icin, Kibrishi Tiirklere zzimnen
aile olarak bir karar alma mecburiyeti getirmistir. Ornegin, resit aile
tyelerinden birisi Tirk tabiiyetini tercih ederse, ailesini terk etmek
zorunda kalacaktir. Maalesef bu uygulama bir¢ok Kibrish Tiirk
ailenin parcalanmasmma neden olmustur. Belgelere yansidig
kadariyla Lozan Antlagsmasi geregince, 9.327 kisi Tirk
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vatandagligini  se¢mistir. Fakat Kibris’tan Londra’ya iletilen
raporlarda, kural geregince adadan yaklasik 5.000 Kibrishi Tirkiin
ayrilip Tirkiye’ye goc ettigi belirtilmektedir (Demiryiirek, 2003;
Cakmak, 2008; Oksiiz, 1999: 35-38; Keser, 2006:107). Baska bir
kaynakta ise 1923-1925 arasinda go¢ eden Kibrishi Tiirklerin
sayisinin 8.000 civarinda oldugu soylenmektedir (Glrel, 1984: 184).
Diger yandan, Icra Vekilleri Heyeti’nin, gd¢menlerin belirlenen
sartlara  gore kabul edilmeleri ve uygun mahallerde
yerlestirilmeleriyle ilgili olan 2 Aralik 1924 tarih ve 1188 sayili
kararnamesine ek olarak ¢ikarilan 7 Aralik 1925 tarihli kararnameye
gore, tahminen 20.000 Kibrish Tiirkiin®' goce hazirlandig
belirtilmistir. Bunlardan; 3 bin kisinin Adana, 3 bin kisinin Kozan, 3
bin kisinin Osmaniye, 3 bin kisinin Mugla, 2 bin kisinin Mersin, 3
bin kisinin Silifke ve 3 bin kisinin Antalya’ya yerlestirilmeleri
ongoriilmistir (Uzman, 2018: 215-216). Ancak bu bdlgelerin
disinda; Ankara, Izmir, Bursa, Konya ve Mugla gibi bélgelerde de
Kibrish Tirkler isk&n edilmistir (Emgili, 2013: 119).

Bu tarihten sonra, 6zellikle Lozan Antlagmasi’ni izleyen
1924-1926  yillann  arasindaki iki yil siiresince  Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin de Kibris’tan gocli tesvik edici politikalar takip
ettigi  goriilmektedir. Ozellikle Bakanlar Kurulunun ¢ikarmis
oldugu 2 Aralik 1924 tarihli 1188 sayili kararname ve 7 Aralik 1925
tarihli 2871 sayili kararnameler bu politikayr yansitan tipik
orneklerdir. Ayrica bu donemde Kibris’ta ¢ikan gazeteler de
Turkiye’ye gogl konu edinerek, Tirkiye’nin Larnaka Konsolosu
Asaf Bey’in adadan gogli tesvik edici siyaset takip ettigini
yazmuglardir (An, 1997: 75- 76; Emgili, 2013: 111). Ancak burada,
Lozan Antlagsmasi’ndan kaynaklanan ve Kibrish Tirklere taniman
hakk-1 hiyar da g6z ardi edilmemelidir. Zira Kibris’in Larnaka

21 BcA, 030.18. 01.01/ 016.77.6):“20.000 niifus tahmin olunan Kibnis

Miisliimanlarinin, sevk ve iskdn masraflari kendilerine aid olmak tizere, miilteciler
hakkindaki talimatnameye tevfikan merbut cetvelde muharrer mintikalarda
iskénlari ve bunlardan bihakkin muhtac-1 muavenet olanlarin da imkdn bulundugu
takdirde ve hiikiimet icin hi¢c bir kaydi tazammun etmemek ve mesakinin
derecesine gére bir veya yekdigerine miinasebet-i sihriyeleri bulunan bir kag
akrabaya tahsis edilmek sartiyla birer hane ve kdfi mikdarda arazi verilmek
suretiyle iskdnlari tevzi talimatnamesi mucibince hiikiimet emrindeki araziden
ma’ada arazi-i milliye, haliye, mahlule ve mevkufeden tedeyyiin sureti ile arazi
itasi..” seklinde ifade edilmistir.”
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sehrinde bulunan Tirkiye Konsoloslugu’nun birinci vazifesi
siiphesiz, hakk-1 hiyardan istifade etmek i¢in kendilerine miiracaat
edenlerin resmi islemlerini hizlandirmak ya da kolaylastirmaktir.
Diger taraftan ayni tarihlerde, geng Tiirkiye Cumhuriyeti’nin, nufus
ihtiyacini karsilamak i¢in miibadele s6zlesmeleri yoluyla, Osmanli
bakiyesi Musliman Tirk nifusu kendi topraklarina tasidigi dikkate
alinirsa  Turkiye’nin, Kibrisli Tiirklerin gogiine yonelik yapmis
oldugu kolayliklar anlagilabilir bir tutumdur. Kibrish Tiirklerin
Turkiye’ye gocl, hakk-1 hiyarin son bulmasindan sonra da devam
etmistir. Bilhassa, 1929 Diinya Ekonomik Krizi’nin adada yaratmis
oldugu ekonomik bunalim, 1931 Isyani’nin getirmis oldugu istibdat
ve Maarif meseleleri, ada Turklerinin Anadolu’ya gogiinii tegvik
etmistir. Kibris’ta haftalik ¢ikan Ses Gazetesi’nin 29 Nisan 1935
tarihli haberine gore Kibris’tan gdciin baslica sebebi, “Kibris Tiirk
koyliisiiniin bor¢ altinda ezilmesi”dir (An, 2006: 59). Yine aym
habere gore, Kibris’tan yaklagik 20.000 kisinin go¢ edecegi
rivayetlerinin de ada sathinda dolagtigin1 6grenmekteyiz (An, 2006:
59). Bu gog rivayetleri dogru olmali ki, Ingiliz yonetimini bile gocii
onleyici ya da zorlastirici tedbirler almaya yonlendirmistir. Ornegin,
Ingiltere Koloniler Bakan Yardimcist Dawes, 17 Mayis 1935 tarihli
bir raporunda Kibris Valisi’nin, adadaki Tiirk konsolosunun Tiirkleri
Kibris’tan ayrilmaya tesvik ettigini, bunun 6niine gegebilmek adina
Tirkiye’ye gitmek isteyenlere giicliikler ¢ikartilmasi gerektigini,
pasaport almak isteyenlerden teminat alinmasimi Onerdigini
yazmaktadir (Giirel, 1984: 185). Kibrisli Rumlarin Enosis hiilyasin
gergeklestirmede 6nemli bir gelisme olan adadaki Tirk niifusunun
azalmasi, Enosis’e karsi duran Ingiltere’yi de endiselendirmistir.
Gunku, bir yandan Kibris’tan Anadolu’ya yasanan go¢ hareketi
sonucu binlerce Tiirk’iin adadan ayrilmasi, diger taraftan Tiirk
Kurtulus Savasi sirasinda Anadolu’dan kagan bazi Rum ve
Ermenilerin Kibris’a gelip yerlesmeleri neticesinde adadaki niifus
dengesinin Turklerin aleyhine bozulmas1 (Hakikat 18 Agustos 1923,
No: 148: 2) baslangigta Tiirkiye tarafindan kabul edilen bu gog
hareketinin, Kibris’taki Tiirk varliginin korunmas: ve devanu
bakimindan yanlis bir siyasete dayandirildigimi gozler Oniine
sermistir (Emgili, 2013: 116). Bu tarihten sonra Ingiltere’nin adada
niifus dengesini koruyucu politikalar izledigi anlasilmaktadir. ileriki
yillarda da goriilecegi gibi Ingiltere, Rumlarin ve Yunanistan’in
Enosis isteklerine, adadaki Tiirk varhigini isaret ederek karsi
durabilmistir. Ingiltere’nin i¢ tedbirler yoluyla, pasaport igin 10
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pound teminat istemesi ve gocii onlemeye yonelik politikasina, 14
Eyliil 1938 tarihli konsolos raporundan anlasildig1 kadariyla (BCA,
030.10.124.887.3), Tiirkiye’nin de bir siire sonra Kibris’tan gé¢gmen
basvurularin1 kabul etmemeye baslayarak gogii 6nleme politikasina
destek verdigi goriilmektedir. Ancak bu rapora gore, konsoloslugun
Tirkiye’ye gocgli onlemek adina her tiirlii 6nlemi almis olmasina
ragmen, bircok Kibrish Tiirk’tin ada sahillerinden Anadolu
kiyillarina kacak olarak kayiklarla gegmeye calistigi ve adadan
Tirkiye’ye go¢ noktasinda yapilacak kiigiik bir miisamahanin,
binlerce kisinin Tirkiye’ye hicretini intac edecek vaziyette oldugu
anlagilmaktadir (Sahin vd., 2013: 606).

Kibris Tiirkliigli i¢in adadan yapilan goglerin en Onemli
etkisi, sliphesiz geng, dinamik, iiretken niifusun adadan ayrilmisg
olmasidir. Sadece ge¢misle ilgili olmayan bu durum giiniimiizde de
halen devam etmektedir. Kibris’ta liseyi bitiren ve yiiksek tahsil i¢in
Tirkiye’ye veya diger iilkelere giden birgok Kibrishi Tiirk geri
donmemistir. Buglin beyin go¢ii olarak adlandirilan bu durum,
Kibris Tirkliigliniin gegmisten giiniimiize en biiyiik sorunlarindan
birini olusturmaktadir. Kibris’tan yapilan bu beyin gogiiniin
muhteviyatinda, tahsilli kisilerin yan sira esnaf ve zanaatkarlarin da
olmasi Kibris Tiirkliigiiniin iktisadi, sosyal ve hatta siyasal hayatta
geri kalmasmin en 6nemli sebeplerinin basinda gelmektedir. Bu
konu ile ilgili 14 Eyliil 1938 tarihli konsolosluk raporunda su
ifadeler yer almaktadir: “Yalniz diger bir kistm muhacirler vardir ki
bunlarin hicretleri devam etmektedir. Bunlar da tahsillerini ikmal
icin Turkiye’ye gidenlerdir ki hemen bila-istisna Turkiye’de
kalmakta ve yavag yavas Kibris’la alakalarim fek eylemektedirler.
Tabii wkdaslarimizin okuyup miinevver bir ferd olarak yetismeleri
gerek kendileri icin ve gerek memleketimiz icin ¢ok faidelidir. Fakat
neticede Kibris’ta miinevver ziimresinden kimse kalmamaktadir ki
ileride bu cihet, Kibris Tiirklerinin yalniz esnaf ve kéyliiden ibaret
bir  kitle olarak  kalmalarini  mucip  olacaktir” (BCA,
030.10.124.887.3).

Konsolosluk raporunda, durumun vahametini ortaya
koymak adina, Kibris Tiirklerinin yalniz esnaf ve koyliiden ibaret bir
kitle olarak kalacag1 sOylenmesine ragmen, eksik olan taraf, Kibris
Tarklerinin yalmz esnaf ve koyliiden miirekkep degil sadece
koyliiden olusacak olmasidir. Ciinkii ayni rapor, Kibris Tiirklerinin
iktisadi vaziyetlerinin kotii oldugunu ve bunun sebeplerinin basinda
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ada genelinde ticaretin Rumlarin elinde oldugunu belirtmektedir.
Demek ki, Kibrisli Tiirkler, hem tahsilli genglerin yurtdisina gog
etmesi nedeniyle hem de ticarette rekabet edebilecek esnaf ve
zanaatkarlarm sayilarinin yok denecek diizeyde olmasindan dolayi,
toplumsal ihtiyaglarin kendi kendine giderilmesi konusunda ciddi
seviyede insan kaynagi sorunuyla karsilasmislardir. Iste bu sorun
Kibris Tiirkligiiniin ekonomik, toplumsal ve siyasal hayatta geri
kalmighiginin temel sebebini olusturmaktadir (Sahin vd., 2013: 607).

Ayni sekilde S6z gazetesi de, yasanan gocler neticesinde
adada kalan Tirk cemaatini; Emlak, arazi ve servet sahipleri;
Yiiksek mevkide hiiklimet dairelerinde galiganlar; Serbest meslek
sahipleri, sanatkar ve esnaf, Amele olarak calisanlar olmak iizere
dorde ayrrmustir. (S6z, 7 Agustos 1926, No: 247: 1). S6z gazetesine
gore, halkin ¢ogunlugunu olusturan ve teskilatlanamayan amele
simifi basta olmak iizere, halkin ¢ogunlugu muhta¢ ve huzursuz bir
durumda varligmi siirdiirmeye c¢alismaktadir. Tiirklerin ancak
teskilatlanarak adada varhigim siirdiirebilecegi ortada iken, buna
karsilik Ingiliz yonetimi 6zellikle 1931 ayaklanmasindan sorumlu
tuttugu Tiirk halkina yonelik birtakim kisitlamalara giderek, onlarin
dinsel etkinlikler ve egitim basta olmak iizere c¢esitli alanlardaki
haklarmi1 ve orglitlenmelerini engellemeye c¢alismistir. Lozan
Antlagmasi’yla birlikte Tiirkiye ile resmi olarak baglar1 kopan Kibris
Tiirk halkiin 6niine her tiirlii engellemeler koyularak, bir yandan
arazi vergileri artirilip, Tiirklerin islerinden ¢ikarilmasi ve gerekli is
imkénlarinin  saglanmamast gibi yollarla ekonomik sikintrya
sokulurken, diger yandan da milli kiiltiirlerini yasatacak
kurumlardan mahrum edilmisler, egitim alaninda Onleyici
kisitlamalara maruz kalmiglardir (Emgili, 2013: 120-131). 1927
Tarihli “Kibris Ma’arif Tegkilati” hakkindaki rapor incelendiginde,
adadaki Tirk ve Rum kesiminin egitim-6gretim bakimindan
kesinlikle cok farkli noktalarda oldugu, Kibris Tiirk ma‘arifinin,
okul ve Ogretmen sayist ve niteligi, imkanlar1 gibi birtakim
noktalarda, Rumlara gore kiyaslanamayacak kadar geride kaldig:
anlagilmaktadir (BCA, 180.09.6.31). Bu durumda Tiirkiye, Kibris
Tarkleri igin bir umut kapisi oldugundan, 6zellikle egitim amaciyla
Kibrish Tiirk gencleri Tiirkiye’yi tercih etmistir. Bu sekilde Kibris
Tarklerinin adadan gd¢ etmelerinden kaynaklanan iktisadi,
toplumsal ve siyasal travma, 20. yiizyilin ortalarindan son ¢eyregine
kadar derinleserck devam etmistir.
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1955-1974 aras1 donemde adanin Tiirk niifusu go¢ vererek
azalmaya devam ederken, yetismis insan giicli eski donemlerden
farkli olmamustir. 1955 - 1974 arasi1 donemin bir 6nceki yillardan en
onemli farki, Kibrishi Tiirklerin zar zor yetistirdigi kalifiyeli insan
kaynagmi, bu donemde c¢atismalarda kaybetmesi ya da toplumsal
ilerlemenin hizmetine kogsamamasi olmustur. Mesela, 1964 yilinda
Turkiye’de Universite egitimi goren yaklasik besyiiz Kibrish Tiirk,
savagsmak icin Kibris’in Erenkdy bolgesine gitmistir (Mengiic,
2005). Ozetle sdyleyebiliriz ki, ingiliz idaresi ile birlikte gok sayida
Kibrish Tiirk, ingiliz ydnetimin baskisi, Enosis korkusu, adanin
geleceginin belirsizligi, ekonomik sikintilar, can ve mal giivenligi ile
Tlrk-Rum c¢atigmasi yiiziinden Kibris’t terk etmek zorunda kalmis
ve bunun neticesinde adanin niifus dengesi Tiirklerin aleyhine,
Rumlarin lehine degismistir. Kibris olaylarinin bir neticesi olarak
meydana gelen Kibris Barig Harekati sonucunda ada, kuzey ve
giiney olmak tizere ikiye boliinmiis ve Tiirkiye, adanin yaklasik %
34’iinii kontrolii altina almistir. Yapilan miizakereler, Kibris’ta iki
toplumu bir araya getirecek bir sonu¢ vermeyince, bu defa gerek
Tirkiye gerekse de Kibris Tiirk Yoénetimi, adanin kuzeyinde, Barig
Harekati neticesinde elde edilen topraklarda yeni bir idare kurma
yoluna gitmis, bunun {izerine 1 Ekim 1974 tarihinde Otonom Kibris
Tirk Yonetimi kurulmustur. Otonom Kibris Tiirk Yonetimi ve
sonrasinda 13 Subat 1975 tarihinde kurulan Kibris Tiirk Federe
Devleti (KTFD), adadaki fiili durumu hukuki bir zemine
kavusturarak, KTFD topraklarin1 yeniden iiretime kosmak icin
calismalarina baglamistir. Bu donemde KTFD’nin en ¢ok ihtiyag
duydugu gereksinimlerin basinda, her tiirli insan kaynag1 gelmistir.
Bir taraftan 1955-1974 arasi déonemde meydana gelen catigmalar
nedeniyle Kibrishi Tiirklerin gocii, diger taraftan da 1974 Savast
dolayisiyla adanin kuzeyinden giineyine go¢ etmek zorunda kalan
Rumlar, KTFD topraklarinda ciddi bir insan gilici agigmimn
dogmasina neden olmustur. Her ne kadar Viyana Sozlesmesi
geregince, adanin glineyinde kalan Tiirkler kuzeye go¢ etmisse de,
bu degisim yine de ihtiya¢ duyulan is giicii acigmi kapatmaya
yetmemistir. Kibris’ta azalan Tiirk niifusu her zaman i¢in Kibris
Tiirk liderliginin zihninde bir sorun olarak yer almis ve bu soruna
bir hal ¢aresi bulmak i¢in zaman zaman cesitli girisimlerde
bulunulmustur. Bu girisimlerden birisi de, Tiirkiye’de yasayan
Kibrish Tiirkleri geri getirmektir. Konu ile ilgili olarak Denktas’in
Onerisine gore, Tlrkiye’de yasayan Kibrish Tiirkler, gizlice adanin
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Tiirk bolgelerine yerlestirilmeli ve bdylece adadaki niifus dengesi
korunmalidir  (Denktas, 1997). Buradan agik bir bi¢imde
anlayabiliyoruz ki, Kibris’a Tiirkiye’den niifus nakli konusu, en
azindan simdilik, 1974 sonrasinda birdenbire ortaya ¢ikmis bir konu
degildir. Bir diger ifadeyle, 1960’11 yillarin ortalarmdan itibaren,
Kibris’ta azalan Tiirk niifusunu yeniden ¢ogaltmak adina adaya
Turkiye’den nlfus gogurulmesi, hem Tiirkiye’de hem de Kibris’in
ilgili ¢evrelerinde tartisilmakta olup, eldeki kaynaklar her ne kadar
bu fikrin 1974 6ncesi var oldugunu gosterse de, fiili durumun ancak
1974 sonrasinda gergeklestigi gorulmektedir. 1974 sonras1 Kibris’a
yapilan giclere bakildig1 zaman; tarim isglicii adi altinda ¢ok sayida
insanin Tirkiye’den geldigi goriilmektedir (Sahin vd., 2013: 607-
608).

Sonug

Tirkiye’nin, Lozan Antlagsmasi’nin 16., 20. ve 21. maddeleri
ile Ingiltere'nin Kibris’t ilhak kararmi kabul etmesi ve ada
tizerindeki biitiin hukuki haklarimi kaybetmesinin ardindan, Kibris
Tiirkleri igin yasanan sikintilar artarak devam etmistir. O giine kadar
Tiirk tebaasi olarak kabul edilen Kibrisli Tiirklerden bir kismu
Ingiliz uyruguna gecerek adada kalirken, cok sayida Kibrish Tiirk de
adadan go¢ etmek zorunda kalmstir.

Kibris Tirklerine yonelik ekonomik, siyasi, sosyal, dini
kisitlamalar basta olmak {izere, Rumlarin Enosis hayalleri gibi
cesitli faktorlerin de etkisi ile Kibris’tan, Tiirkiye’ye yonelik gocler
baslamugtir.

Adadan go6¢ eden Kibrish Tiirklerin igerisinde 6grencilerin,
Ogretmenlerin ve yetismis nitelikli insan gliciiniin yer almasinin
etkileri giliniimiize kadar uzanmakta olup, Kibris Tiirkliigliniin
ekonomik, sosyal ve siyasal hayatta geri kalmasinin da en 6nemli
sebeplerindendir. Kibris Tiirklerinin adadan gog etmeleri neticesinde
ortaya cikan iktisadi, toplumsal ve siyasal travma, 20. yiizyilin
ortalarindan son ¢eyregine kadar derinleserek devam etmistir.

Her ne kadar Tiirkiye, baslangicta bu gogleri desteklemis
olsa da, sonraki siiregte Kibris’ta Tirk varligimmm devamliliginin
saglanmasi ve Rumlarla etkin miicadele igin gocli destekleme
siyasetinden vazgecmistir. Ilerleyen siirecte, Ingiltere de Kibris
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Tiirklerini Rumlara karsi bir denge unsuru olarak gérmiis ve gocii
Onlemeye yonelik ¢alismalar yapmustir.

Kibris’tan Tiirkiye’ye yonelik gocleri 6nleme adina sonraki
stirecte gerekli tedbirler alinmis olmasina ragmen, yine de Kibris
Turklerinin anavatan olarak gordikleri Anadolu’ya go¢ edebilmek
i¢in ¢alistiklar1 ve Tiirkiye’ye sigindiklar goriilmektedir.
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FARABI ve iBN SINA’NIN VARLIK
ANLAYISLARININ KARSILASTIRILMASI

A. Kadir CUCEN?*?

Felsefe ile dini kesin olarak birbirinden ayirma c¢abasi
icindeki Islam filozofu Farabi (872-950), Aristoteles’in Islam
diinyas1 i¢indeki en biiyiik takipgisi olmustur.*** Onun Tanrn
anlayigi, Aristoteles’in Hareket Etmeyen Hareket Ettiricisini
ve Plotinos’un stdur Ogretisini bir araya getirerek onlari
yeniden yorumlanmasindan olusur. Evrenin yaraticist olarak
Tanr, Ik Varlik olarak ‘vacib iil-viicud’ yani zorunlu varliktir.
Tanri, 6zii geregi zorunlulukla vardir. Ozii geregi zorunlulukla
var olmayan tiim diger varliklar ise ‘mimkin dl-viicud’ yani
olanakli varliklardir ve varliklarint Tanri’ya borgludurlar.
Ciinkii olanakli varliklardaki nedensellik zinciri bir tek
Tanr1’da son bulur. Var olmak i¢in bagka herhangi bir varliga
gereksinimi olmayan ilk Varlik, tiim diger varliklarin da
nedenidir. Ezeli-ebedi olan Tanr1, ayrica sekilsiz ve maddesiz

olmak durumundadir. “O’nun varligi, her tiirlii madde veya

22 prof. Dr. Uludag Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Bolum, Bursa

3 Bu bildiri benim yazdigim Ciigen, A. Kadir, Orta Cag ve
Ronesans’ta Felsefe, Ezgi Yayinlari, Bursa, 2010 kitabindan
yararlanilarak hazirlanmistir.
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tastyict 6zneden bagimsizdir. O’nun sureti de yoktur; ¢linkii
suret ancak maddede olabilir. Eger O’nun sureti olsaydi,
oziinin madde ve suretten meydana gelmesi gerekirdi”.!
Tanr’nin karsitinin ya da benzerinin de bulunamayacagini
sOyleyen Farabi, O’nun maddi yapida olmamasindan dolay:
saf akil oldugunu ve boliinemeyecegini ileri siirer. Farabi en
nihayetinde O’nun bir oldugunu ifade eder. O, olanakli
varliklar i¢in gecerli olan hicbir durumdan etkilenmez.
Tanr’dan daha yetkin bir varliin oldugunu diisiinmek
imkansizdir. Tiim olanakli varliklarin belirli bir amag i¢in var
olmalarina karsin Tanr1’nin bir amaci yoktur.

Onu tanimlamaya kalkismak yetkinligini siirlandirmak
olur. Tann salt akil oldugu i¢in, 6te yandan biz insanlar ise
hem akil hem de bedenden olustugumuzdan, yani bizde
Tanri’da olmayan maddi t6z bulundugundan, O’nu bilmemiz
zorlasir. Tanri, kendisini diisiinebilen diisiincedir. Insan akli,
diisiinme giicii ile sekilleri ve formlar1 kavrar. Kavranan
formlar; cisimsiz kavranan formlar ve cisim nedeniyle
kavranan formlar olmak iizere iki ¢esittir. Ancak insan aklinin
bunlar1 kavrayabilmesi i¢in bir ‘Fa’al Akil’a gereksinimi
vardir. Tipki gilines 1s18inin varliklar1 géziimiiz i¢in goriiniir

kilmas1 gibi, Fa’al Akil da varliklarin sekil ve formlarimni

! Farabi, Ideal Devlet, (Cev. Ahmet Arslan), Vadi Yayinlar1 Ankara,
1997, s. 34.
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kavramamiz i¢in bize yardim eder. Fa’al Akil, once duyu
verilerini, sonra hayal glclini ve en sonunda da kavrama
giictinii gerceklestirir.

Ilk neden olarak Tanri’nin en tepede yer aldig1 bir varlik
hiyerarsisi olusturan filozof, en altta yer alan maddeye kadar
gerceklesen bir siidur siirecinden séz eder. Ilk Varlik’tan
tasma ile gerceklesen bu siire¢ sonunda Ay-alti alem olusur.
Farabi’ye gore on sudurdan olusan bu siire¢te her adimda
ortaya bir akil ¢ikar. Ilk Varlik’tan tasan ikinci varhk da
maddesiz bir tz olarak salt akildir. Ikinci Akil, uzak gok
felegini meydana getirir. Bu ikinci varlik hem Ilk Varligi hem
de kendisini diisiiniir. Bunun sonucunda ikinci varliktan
liciincii bir varlik tasar. Ugiincii varligin kendini ve kendinden
onceki akillar diistinmesiyle ondan dordiincii bir akil tiirer. Bu
sekilde sabit yildizlar felegi olusur. Bu tasma devam ederek,
onuncu siidurda son bulur ve bu sekilde Ay-Ustl alem olusur.
Onuncu akil, Fa’al Akil’dir. Fa’al Akil’in amaci1 insan1 en
biiyliik mutluluga ulastirmak, onu en ileri olgunluk seviyesine
tasimaktir. Bu da ancak insan kendi 6ziinii diisiiniip Tanr1
bilgisine ulastiginda gerceklesir. ilahi 6zii kavrayan insan,
ebedi mutluluga ulagmis olur. Fa’al Akil, insan zihni i¢in
kendi kendini diislinemeyen bitki ve hayvan gibi canlilari
diisiiniiliir kilar. Bunun anlam1 Fa’al Akil’in diislincesinin Ay-

ustll alemden ziyade Ay-alt1 aleme doniik oldugudur.
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Bu sekilde Ay felegi olusmus olur. Ay felegi ile birlikte
tim bir varlik alan1 da olusmus demektir. En altta yer kiire
vardir. Buna gore Farabi biitiin bir varlik alanin1 Ay-alt1 ve
Ay-istii  alem seklinde ikiye ayirir. Ay-Usti  alemde
yetkinlikten eksiklige dogru giden bir silire¢ karsimiza
cikarken; Ay-alt1 alemde eksiklikten yetkinlige dogru giden bir
varlik kavrayis1 vardir. En alt diizeyde yer alan yer kiirede
madde vardir. Ondan daha miikemmel olan dort temel element
ates, hava, toprak ve su ikinci sirada yer alir. Ugiincii sirada ise
madenler bulunur. Dérdiincii sirada bitkiler, besinci sirada ise
hareket yetenekleriyle onlardan daha mikemmel olan
hayvanlar yer alir. Ve akilli varlik insan, Ay-alti alemin en
miitkemmel varlig1 olarak en iist diizeyde yer alir. Boylelikle
biitin bir evreni hiyerarsik bir varlik sistemi iginde
yorumlayan Farabi, Islam’m Tanri inanci ile Plotinos’un
“Bir’den ancak Bir c¢ikar” diisturuyla sekillenen siidur
Ogretisinin bir sentezini yapmuistir.

fbn Sina (980-1037), islam filozoflar1 iginde ¢ok 6zel bir
konuma sahiptir. Hatta cogu diisiiniire gore Ibn Sina Islam
felsefesinin ~ ulasmis  oldugu en  yiksek  konumu
simgelemektedir. Felsefi anlamda derin bir kavrayisa sahip
olan Ibn Sina, ozellikle Aristoteles ile Platon arasinda
gerceklestirmis oldugu sentez sayesinde Islam felsefesinde

ayricalikli bir yer edinmistir. Aristoteles ve Platon felsefelerini
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basarili bir bicimde bir araya getiren Ibn Sina’nimn bir baska
basaris1 da, tipki Aquinali Thomas’in Hristiyanlik ile felsefe
arasinda saglamis oldugu senteze benzer bicimde Islam
diisiincesi ile felsefeyi bir araya getirmesinde yatar. Yani ibn
Sina Islam dinini kendi felsefesi iginde ¢ok basaril1 bir sekilde
yorumlamis ve din ile felsefenin bir arada olabilecegini
gosterme ¢abasi i¢inde olmustur.

Ibn Sina, Farabi’den miras aldigi Yeni-Platoncu tiriim
Ogretisiyle hiyerarsik bir varlik anlayisinin savunuculugunu
yapmustir. Dogal olarak, Tanr1 bu hiyerarsik varlik anlayisini
en tepesinde bulunan varliktir. Metafizik iste bu varlik
hiyerarsisinin Tanr1’dan, yani tek zorunlu varliktan, baslayarak
aciklama meselesiyle mesgul olur.

Klasik Islam teologlarindan farkli olarak Ibn Sina
hicten/yokluktan ¢ikan bir yaratim, yani ex nihilo bir yaratimi
kesinlikle kabul etmez ve evrenin bir baglangicinin olmadigini
ileri siirer. Evren ona gore tek bir Tanrinin dogal mantiksal bir
trliniidiir. Ancak bu, evrenin zamansal olarak Tanri’dan sonra
hiclikten yaratildigi anlamina gelmez. Evren zamansal olarak
degil sadece mantiksal olarak Tanridan sonra gelir ibn Sina’ya
gore.

Bu diisiince Ibn Sina’yt ¢ok meshur olmus bir tanr
kanitlamasina gotiiriir. Buna gore diinyada belirli tiirden bir

varolus vardir. Bu varolusu biz her giin deneyimleriz,
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fenomenal diinya dedigimiz bu diinyadaki seylerin varolusu
kesinlikle (mantiksal agidan) bir zorunluluk icermez. Zaten
deneyimlerimiz bize seylerin varliga gelip daha sonra da
onlarin  yok  olduklarin1  gdsterir. Bu  anlamda
deneyimledigimiz seylerin varolusu olumsaldir ve onlarin
yoklugu da miimkiindiir. Ibn Sina’ya gére olumsal varliklarin
ortaya ¢ikmasi ancak “neden” ile miimkiindiir. Eger bir sey
onlara neden olmuyorsa onlarin varligi meydana gelmez.
Aciktir ki olumsal olan diinyamiz da varolmasi i¢in bir nedene
ihtiyag duyar. Ibn Sina’ya gére bu nedensellik zinciri sonsuza
kadar geri gidemez ve bu yizden “neden”e ihtiya¢ duymayan
bir “neden”de durmak zorundayizdir. “Nedeni” olmayan bu
“neden” de Ibn Sina’ya gore Tanri’dir. Ibn Sina Tanri’nin
olumsal degil de, tam tersine zorunlu bir varlik oldugunu ileri
siirer. Tanr1 zorunlu bir varliktir, ¢linkii diinyadaki olumsallik
onu gerektirmektedir. Bu olumsal diinyanin agiklamasi ancak
bu diinyanin nedeni olan zorunlu bir varlik ile miimkiindiir: O
da Tanrr’dir.?®*

Zorunlu yegane varlik olan Tanr1 birdir, o her tiirli
cokluktan bagisiktir. ibn Sina’ya goére Tanri bir cisim de
olamaz. Herhangi bir cins’tiir iliskisinden de muaf olan Tanri,

bu sebeple higbir sekilde tanimlanamaz ve herhangi bir sinif

24 Soheil Afnan, Avicenna: His Life and Works, George Allen &
Unwin Ltd., London, 1956.
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altinda anlagilamaz. Tanri’nin bagka bir 6zelligi de onun
mutlak manada basit olmasidir. O distan gelen hicbir sey
icermez ve bu anlamda da saftir. ibn Sina’ya gére Tanri,
zorunlu biricik varlik, en yetkin, en giizel, en iyi ve de aslinda
tek gergek varliktir. Geri kalan her sey varligint ona borgludur.
Onun bilgisi mutlak olup, tiimeller ve diisiiniilebilir biitlin
seyler tanrisal akilda bulunur. 2%

Tiriim teorisinin ayrintilarina bakacak olursak, yukarida da
belirtildigi gibi Ibn Sina evrenin yokluktan degil de, bir tiiriim
ya da sudur sonucunda Tanri’dan meydana geldigini ileri
siirer. Ibn Sina’ya gdre evren, ancak zorunlu varlik olan
Tanri’nin kendi 6ziine dair bir bilme gerceklestiginde ondan
tiiremistir.  Ancak kendini bilen Tanri’’nin evrene ‘“neden”
oldugunu sdylerken sunu akildan ¢ikarmamaliyiz: Ibn Sina’ya
gore Tanri’nin kendini bilmesi onun “cok™ olmasina neden
olmaz. Tanr1 her zaman “bir” oldugu i¢in, “birden” de ancak
“bir” c¢ikabilir. Bu yilizden ilk olarak Tanri’’min kendini
bilmesinden dolayr ondan bir “akil” sudur etmistir. Bunu
akilda tutmak kosuluyla diyebiliriz ki tiirim siireci tipki
Farabi’de oldugu gibi Tanri’nin kendisine yonelik, kendi
Oziine yonelik bilgisi ile baslamistir. Kendi 6zii hakkinda

diisiinen Tanr1 bdylece tiirlim siirecine neden olmustur. Ancak

25 Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi, Asa Kitapevi, 2001,
Bursa, ss.150.
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biraz o6nce de dedigimiz gibi, birden ancak bir
cikabileceginden evrenin g¢okluga gelisi de ancak Tanri’dan
baska bir seyden ¢ikmis olmalidir. O yiizden Ibn Sina’ya gére
cokluk Tanr1’dan sudur eden ilk sey olan “Akil”dan, ya da ibn
Sina’nin deyisiyle ilk “akil”dan dogmustur. Ciinki ilk akal
ken—di—ni bilirken arttk dogas1 geregi bir ikililik
gerektiginden, zorunlu varlik olan Tanri’dan farkli olarak,
cokluga bir adim atilmis olur.

Bu ¢okluga gecis ibn Sina’ya gore, artik ilk aklin kendi
tizerinde diistinmesi sonucunda {i¢ ayr1 seyin meydana gelmesi
ile miimkiin olur. O kendi yaraticisim1 diistliniirken ikinci bir
akla neden olur. Ikinci olarak ilk akil kendi iizerinde, kendi
zorunlulugunu diisiiniirken bir ruh sudur eder. Ve son olarak
kendini miimkiin bir varlik olarak diisiinen ilk akil birinci
felegi ya da diger adiyla kiireyi meydana getirir. Ayni asama
Ibn Sina’ya gére ikinci akil igin de gecerlidir. O da daha alt
diizeyde bir {i¢liinlin varolusuna neden olur. Bu slre¢ dguncu
akil igin de gecerlidir ve Ibn Sina’ya gore bu bdyle onuncu
akil’a kadar devam eder ve bdylece biitlin bir evren sonug
olarak zorunlu varlik olan Tanr1’dan tiiremis olur.

Ibn Sina, Islim ve Yunan diisiincesini uzlastirmak
istemigtir. Varligin ezeli ve Oncesiz oldugunu ileri siirerek,
evrenin de oncesiz oldugunu iddia eder. Bu goriis Kur'an'a ters

goriinmektedir. Fakat Ibn Sind Islam varlik kurammni
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reddetmez. Evren oncesizdir; ¢linkli Allah 6ncesiz olanda da
iradesini  kullanmaktadir. ~ Allah'in  Oncesizligi  evrenin
oncesizligini getirmektedir. Ibn Sind'min bu aciklamasi insan
ve golgesi gibidir. Nasil golge geldigi kaynaga bagh ise, evren
de geldigi kaynak olan Allah gibi dncesizdir.

Eger Tanr1 evreni yaratmadan Once bir zaman igindeyse,
orada hareket olmalidir. Hareket cisimlerin yer degistirmesidir,
cisim ise evrenin bir pargasidir.

Zaman - Hareket > Cisim I¢icelik

Oncesiz ise <> Oncesiz - Oncesiz

Bir sey var olmadan 6nce ii¢ haldedir. Ibn Sina'ya gore var
olmanin {i¢ tiirii vardir:

1. Olanakli var olma: Eger bir sey olanakli ise, varlig1 i¢in
mekana ihtiyaci vardir. Mekanda ancak cisimler var olabilir.
Bu nedenle cisimden dnce cisim (mekan) olmas1 gerekir, yani
evren oncesizdir.

2. Olanaksiz (imkansiz) var olma: Eger bir sey olanaksizsa,
olmasi ¢eligkidir.

3. Zorunlu var olma: Eger evren zorunlu olarak varsa, ayni
zamanda zorunlu olarak da 6ncesizdir.

Ibn Sina, Farabi'nin siidur kurammi aynen kabul etmistir.
Varhigin Ik Varliktan siidur ederek olustugunu ileri siirer. Ilk
varlik nedensiz neden olarak Oncesiz ve sonrasizdir. Her sey
Ik Varlik olan Allah'tan gelmektedir. Bu olusa gelme bir

zorunluluktur. Zorunluluk, neden-sonug iliskisi yasasina gore
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gerceklesir. Olus Allah'in istegine gore olmaz, ¢iinkii zorunlu
bir tasma olay1 vardir. Allah, evrenin varligindan oncedir ve
evrenin varligindan ayri olarak vardir.

Islam filozoflar1 genellikle ruh kavrami yerine "nefs"
kavramini kullanirlar. Ibn Sina, ruh kuramini varlik sirasina
gore aciklar.

1. Cansiz maddeler

2. Bitkiler: Blylime, beslenme ve ireme gucleri vardir.

3. Hayvanlar: Bitkilerde var olanlardan bagka aklin en az
oldugu fakat icgiidiiyle hareket etme ve davranista bulunma
Ozelligine sahiptirler.

4. Insanlar: Altindaki varliklarin tiim &zelliklerine ilaveten
timeli kavrama, diislinme, se¢gme ve idrak etme gigclerine
sahiptirler.

Ruh diye bir varligin olup olmadig: siiphelerine karsin, ibn
Sina ruhun varligin1 kanitlamistir. Bir bedeni boslugu koyarak,
tim duyu organlarindan yoksun birakalim, der. Acaba geriye
bir sey kalir mi1? Ibn Sind'ya gore, geriye kalan tek sey o
bedenin kendi varligini diistinmesidir. Bu ise ruhudur. O halde,
ruh vardir. (Sanirim bu noktada Descartes'in cogito'suna
vartyor ve cogito'nun varligini kanithyor.)

Beden ile ruh arasinda bir kiyaslama yaparak, bedenin ¢ok
calisarak  yoruldugunu fakat ruhun ¢ok caligmaktan

yorulmadigini 6ne siirmiistiir. Bedenin bir organi olmasa da,
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insan diisinme etkinligine devam edebilir. Eli olmayan
birisinin diisiinme giiciinden bir sey eksilmez diyen Ibn Sina,
ruh ve bedenin bir biriyle esit tutulamayacagini kabul eder.
Yaslilikta bedensel gii¢lerin azaldigin1 fakat ruhsal giliclerin
artigini ileri stirmiistiir.

Oliimii ise ruh cevherinin beden cevherinden ayrilmasi
olarak agiklamistir. Bu anlayisla insani, ruh ve beden ikilisi
olarak algilamaktadir. Insanin 40 yasindan sonra olgunlastigini
sOyler; ciinkii bu yastan sonra bedensel giicler azalmakta ve
ruhsal giicler artmaktadir. Bedenden 6nce ruh yoktur. Bedenin
yaratilmasiyla Tanr1 ruhu da yaratmistir. Beden 6liimlii iken,
ruh Oliimsilizdiir. Bu nedenle bedenden ayrilan ruh, 6liimsiiz
oldugu icin ahirette sonsuz yasama kavusur.

Ruhun teorik ve pratik akil gilicii vardir. Bu iki giiclin
insanlara dagitilma durumuna gore; peygamber, lider veya
filozof olan insanlar1 agiklamak olanaklidir.

1. Sezgi gu¢ ¢ok, hayal glcl az.

2. Teorik gug cok, pratik guc az.

3. Teorik glc az, pratik ¢ok.

4. Hem teorik hem de pratik giicu ¢ok.

Ibn Sina'ya gore, bu giiglerin dagilimdan dérdiincii sik

peygamber ve liderin 6zelliklerini veren ruhun gii¢ dagilimidir.
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Sonug

Hem Farabi hem de Ibn Sina, Ilk Varhigi ele almuslar ve
varligi kuramsal agiklamalar ile ussal belirlemelerle ortaya
cikarmaya calismiglardir. Farabi, Aristoteles ve Platon arasi bir
anlayisla felsefe ve dini uzlastirmaya ¢alismistir. Bunun igin
vahiyle gelen ile akilla elde edilen arasindaki iliskiyi vahiyin
Fa'al Akilla olan baglantilariyla agiklamaya ¢alismistir.

Her ikisi de Siidur kurammi kabul etmistir. ibn Sina,
Farabi'nin varlik kuramini takip ederek 6z ve varlik sorununa
egilmistir. Oz bir seyin ne oldugu, varlik (viicud) ise dziin bir
seyde gercek durum kazanmasidir. Her iki diisliniirde de 0z,
gergekligini varlikta bulur.

Viicud (varlik) > Oz
Madde “ Sdret (form)

Zaman icinde varolan tiim varliklara 06z disaridan
verilmistir. Viicuda 6z verilerek varlik olusturulmustur. Oz ve
varlik, hem mantiksal hem de ontolojik ayrim olarak
Farabinin ve Ibn Sind'mn mantigi ve metafiziginde yer
almaktadir. Her ikisi de "zorunlu varlik kavrami" ile tim
varolanlar1 agiklarlar. Baska bir deyisle tiim varolanlarin
kaynagina zorunlu varlig1 koyarlar. Farabinin Tanri'nin varligi
kanitlamalari, Anselmus ve Aziz Thomas tarafindan

kullanilmustir.
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Farabi ve ibn Sind'nin ruh goriislerinde pek ¢ok ortak nokta
vardir. Mutluluk konusunu her ikisi de ele almistir. Mutlulugu
ruhun teorik ve pratik yetkinliklerine atifta bulunarak
aciklamislardir. En yiiksek mutluluk mertebesi peygamberlik
olarak vahiyle elde edilen mertebe olurken, Farabi 6zellikle
yonetici ve filozof ikilisini peygamberlik mertebesine
yaklastirarak, filozofun Fa'al Akilla olan baglantisin1 ortaya
koymustur. Boylece Farabi'de akil da iist mertebede yer
almistir.

Her ikisi de ruh beden iliskisini ele alarak ruhun 1iyi,
bedenin ise kotli oldugunu kabul etmislerdir. Bedenden 6nce
ruh yoktur, her ikisi ayn1 anda vardirlar fakat 6liimden sonra
ruh yasamaktadir. Her iki filozof da ruhun ¢esitli giicleri
oldugunu 6ne stirmiistiir.
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IMAM MATURIDI’YE GORE INSAN ONURU:
ALLAH’IN USTUN KILDIGI VARLIK OLMANIN
ANLAMI

Prof. Dr. Hilya ALPER

Giris

Bir Kuran yorumcusu olarak Imam Matiiridi’nin (5.
333/944) kurdugu diisiince sistemi ve onun bir alt konusu teskil eden
insan anlayisi, Islam felsefe ve kelam gelenegi icinde yer alan pek
cok diisiince okulunda da gorildigi gibi, Kur'an-1 Kerim
merkezinde sekillenmigtir. Bu sebeple Matiiridi  diisiince
diinyasinda, Kur’dn vahyine uygun bir sekilde insanin 6zel bir

degeri ve yeri bulunmaktadir.

Esasen vahyin bildirimleri dogrultusunda biitiin bir Islam
diistincesi i¢inde insana 6zel bir deger ve konum verildigi bilinen bir
gercektir. Nitekim varlik hiyerarsisinde meleklerin insandan
dstlinligiinii savunan bir kisim felsefi ve Mu‘tezili yaklasimlar
disarida tutulursa, yaratilmiglar arasinda insanin, en {ist mevkie
yerlestirildigi goriilmektedir. Her haliikarda yeryiiziinde yasayan; bir
anlamiyla diinyevi nitelik tasiyan varliklar i¢inde insanin, en {ist

konumun sahibi kilindig1 tartigsmasiz kabul edilen bir husustur.

Peki, ama insanin onurlu ve degerli olmasi ne demektir? Bu
onur ona ne gibi faydalar ve yukumlulikler getirmektedir? Her ne
kadar Islam kiiltiir ve medeniyeti icinde bu sorunun cevabi ¢ok acik

ve anlasilir ise de Bat1 medeniyeti ve degerleriyle hemen her yerde
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kendi koklerine yabancilasma durumunda kalmig olan ‘cagdas
insanla’ meseleyi yeniden giindeme alma gerekmektedir. Dahasi
modern diisiincenin etkisi altinda insanin tek boyutlu bir varlik
olarak algilanmaya baslandigi, kutsal ve kiiltiirel baglarinin
koparildigi; dolayisiyla insanin onurunu yitirdigi gergegi karsisinda
bu mesele, baska herhangi bir agiklamaya ihtiya¢ duymayacak kadar

O6nemini gozler dniine sermektedir.

Diger taraftan bu giinlin sorunlarina deginmeksizin, bu
giniin  diinyastyla  ylizlesmeksizin; ~ Matiiridi'nin ~ modern
zihniyetlerle ayrigsan yonlerine ve uzanimlarina isaret etmeksizin salt
bir metin okumasi yapmak da Matiiridi’nin 21. yiizyilda yeniden
anlagilmasina ancak kismi bir katki saglayabilir. Bu bakimdan
meseleleri dogru yerine oturtabilmek ve c¢agin zihnine hitap
edebilmek i¢in karsilagtirmali ¢alismalarin yapilmasi neredeyse bir
zorunluluk olarak goriilmektedir. Boyle bir yaklasimla bu tebligde
Ehl-i siinnet kelam diistincesinin kurucu isimlerinden biiyiik Tiirk
diisiiniirii Imam Matiiridi’nin goriisleri en azindan bazi atiflarla
cagdas egilimlere dikkat ¢ekilerek ¢ok yonlii bir sekilde ele alinarak

incelenmeye c¢aligilacaktir.

Bu baglamda iiziilerek isaret etmek istedigim baska bir
husus, giderek artan bir sekilde, bilhassa son yillarda, [mam
Matiiridi iizerinde pek ¢ok kitap ve makale yazilmasina, yiiksek
lisans ve doktora tezleri yapilmasina ragmen onun insan tasavvuru
ve bu tasavvur etrafindaki goriislerinin yeterince ele alinmamis
olmasidir. Burada bu boslugun da farkinda olarak genel yaklagimlar

yerine Matiiridi insan tasavvurunun bir alt baslig1 olan ‘insan onuru”
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diistincesi iizerine odaklanilarak Matiiridi’yi anlama ¢abalarina katki
saglamak amaglanmustir.

A. Tanrmn Yiicelttigi Varlik Olmak

Kur'an-1 Kerim’in biitiinii incelendiginde pek ¢ok ayetteki
ifadeler ve anlatimlar Allah Teald’nin insana yeryliziinde iist bir
konum verdigi hitkmiinii dogrulamaktadir. Hatta bu hiikiim genelde
musellem bir 6nerme olarak kabul edilir. Her ne kadar vahyin
batini “delil-i mecmu‘ mantigryla bakildiginda boyle bir hiikiim
vermeyi dogrularsa da elbette tikel olarak buna delil olabilecek 6zel
ayetler de bulunmaktadir. Mesela Isrd Stresi 70. ayette Allah
Teala’nin  ademogullarim  yiicelttigi acikca  zikredilmektedir.
Nitekim Matiiridi bu ayeti yorumlarken Tanri’nin ylicelttigi varlik
olmanin anlami lizerinde durmakta; g¢esitli agilardan bu meseleyi

tartigmaktadir.

Matiiridi’nin  degerlendirmelerine ge¢meden Once ayet-i
kerimeyi zikretmek daha uygun olacaktir. Allah Teald soyle
buyurmaktadir: “Andolsun, biz Ademoglunu yiicelttik; onlar1 karada
ve denizde tasidik, temiz, gilizel seylerle rniziklandirdik ve

yarattiklarimizin bir ¢ogundan {istiin kildik.”?*®

Bu Aayette yiiceltmenin karsiigi olarak “kerremna” fiili
gecmektedir. Ragib el-Isfahani’nin (6. 502/1108) belirttigi iizere

genel olarak “kerem” Allah’t nitelemek icin kullanildiginda O’nun

2% o)-isra 17/70.
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ac¢13a ¢ikan ihsani, nimet ve liituf vermesi manasma gelmektedir.”*’
Ancak yukaridaki ayetteki gibi tefil kalibina gegtiginde kelime

k,”® onurlandirmak, hiirmet ve tazim etmek®® gibi

yuceltme
anlamlar kazanmaktadir. Nitekim Kur'an-1 Kerim meallerinde de
kelime, iistiin ve saygi deger kildik; asaletli, serefli ve saygiya layik
kildik; ikrama layik gordiik; san ve seref sahibi kildik; iistlin ve
onurlu kildik; serefli kildik; onur verdik; {istiin bir izzet ve serefe
mazhar kildik; ¢ok ikram ettik; sereflendirdik; serefli bir makam
verdik; onur ve {istiinliikkle donattik gibi birbirine yakin ifadelerle

Tiirkge’ye ¢evrilmistir.?*

Bu ayet (izerine goriislerini beyan ederken Imam Matiiridi,
ehl-i te’vilin 4demogullarimin  diger canlilara ve hayvanlara
dstiinliigiinii insanin elleriyle yiyip i¢mesi, diger canlilarin ise
agizlarimi kullanmasi seklindeki agiklamalarina atif yapmakta; ancak
boyle bir yorumda blylk bir hikmet ve dstiinlik olmadigini
diistinmektedir. Matiirldi kendisi Allah Teédla’nin insan yiicelttigi,

bir bagka ifade ile onurlu kildig1 hususlar1 sekiz madde halinde

27 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an (nsr. Safvin Adnén
Dav(di), Dimask: Darii’l-Kalem-Beyrut: ed-Darii’s-Samiyye 1412/1992,
“kerem” md.

2% [bn Manzir, Lisani’l-‘Arab, Beyrut: Daru Sadir 2000, “k-r-m” md.

2% Fir(izabadt, el-Okyandsir’l-basit fi tercemeti’l-Kamdsi’l-muhit (trc. Asim
Efendi), Istanbul 1304-1305, “tekrim” md.

240

http://www.kuranmeali.com/%5Cayetkarsilastirma.asp?sure=17 &ayet=70.
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ozetlemektedir.”*' Onun siralamasi uyarinca asagida bu hususlar

teker teker ele alinacaktir.

1. Allah’mn insan1 yiiceltmesi onu en giizel sekilde (ahseni
takvim) yaratmas: demektir.*** Nitekim Kur'an-1 Kerim’de insanin
en giizel sekilde yaratildigi “Yeryiliziini sizin ig¢in bir dinlenme
yurdu ve gégii de bir kubbe yapan, size sekil veren -gok da guzel bir
sekil veren- ve sizi hayatin tertemiz nimetleri ile riziklandiran
Allah'tir.”?® yetiyle ifade edilmekte; yine Kur’an’da “Siiphesiz ki
biz insami en giizel sekilde yarattik.”*** buyurulmaktadir. imam
anlamlarin1 tartismuistir. Onun ilk yorumuna gore giizellik, Allah
Teala’nin tek (vahdaniyet) ve rab olusunu (rubibiyyet) bilmeye
delélet etmesi bakimindan insanin saglam ve muhkem bir sekilde
yaratilmasi: anlamina gelebilir.*® Zira Allah Teala 4demogullarinin
seklini, birligi ve rablig1 hakkinda istidlal etmeleri bakimindan 6zel
kilmigtir.  Yine Allah Teala insani, marifetin 6ziinii nefsine
yerlestirmek ve kendi kendine Allah’in birligine istidlal edebilecek

bir yapida yaratmakla Ozel kilmustir.”*® Insanin fitrat yani

241 Maturidi, Te’vilatd’l-Kur’an, V111, 325-326.

242 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, V111, 325-326.

23 el-Gafir 40/64.

244 et-Tin 95/4.

245 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, X111, 85; XVII, 264.
246 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, XV, 190.
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marifetullah  {izere yaratilmis olmasi®’ da bu yorumu
desteklemektedir.

Tabii bdyle bir yaklasim bebegin anne karnindan higbir sey

bilmez bir sekilde ¢iktig,*®

dolayisiyla higbir bilgi sahibi
olmadigin1 beyan eden ayetle ilk anda celigkili gelebilir. Bununla
birlikte Kur’an’in biitiiniinii gdzeterek goriislerini ortaya koyan
Matiiridi, muhtemel bir yanlis anlasilmanin Oniinii kesecek
aciklamalar yapmaktadir. Buna gore marifetullah lizere yaratilmak,
Allah’1 bilir bir sekilde diinyaya gelmek anlaminda degildir. Ayni
bebegin herhangi bir 6grenime tabi tutulmadigi halde annesinin
gbgsiinli emmesi gibi insanin Allah’in birligi ve rabligini bilebilecek
bir yapida yaratilmasi demektir.?*® Ustelik Matiiridi “kendisine ilim

elde etme yollari verilene siiphesiz ilim de verilmistir”?°

seklinde
bir prensip ortaya koymaktadir. O halde insanoglu hicbir sey
bilmezken diinyaya gelse de sahip olduklariyla yeni bilgiler
edinebilir. Buna gore marifetullah {izere yaratilmak, onu bilebilecek

bir yapida olus demektir.

Bir bagka yonden ise en giizel sekilde yaratilmak, kendisi
disindaki varliklarin aksine, sonsuz sevaba ve biiyiik bir onura nail

olacag1 pek cok iyilikleri yapabilecek bir potansiyele sahip olmak

24T Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, XI, 185.
248 en-Nahl 16/78.

249 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, XI, 186.
20 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, VI, 162.
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demektedir. Dolayistyla insanin bu bakimdan temyiz ve marifet ehli

kilinmast kastedilmis olabilir.*

AAAAAA

giizel olusu, yiiz istii olan diger varliklarin aksine dik durabilmesi
seklinde de anlagilabilecegini  nakletmektedir.®®®  Matiridi
insanoglunun en giizel goriilen bir sekle sahip olduguna dair
vakiadan hareketle psikolojik agiklamalar da yapmaktadir. Zira ona
gore higbir insan, baska bir varligin sekline girmeyi, insan sireti
disinda bir bigime sahip olmay1 temenni etmez. Bizatihi bu durum

insanin bigim bakimindan giizelligine delalet eden bir husustur.

Diger taraftan Matiiridi bu giizelligin en saglam ve muhkem
bir kivamda yani ayar ve diizende yaratilis anlamina gelebilecegine
de dikkat c¢ekmistir. Zira Allah Teald insani nesneleri kendi
menfaatlerine uygun bir sekilde kullanabilecek; kendisine 6gretilen

yollarla onlardan faydalanabilecek bir sekilde yaratmistir.”*®

Aslinda Allah Teéla yaratifi her seyde en giizeli
yapandir.”®* Kur’an’da vurgulandig: gibi O en giizel yaratandir.”>® O
zaman insan gibi biitiin mahlukat da en giizel sekilde yaratilmis
demektir. Bu durumda insan1 bu agidan ayricalikli kilan nedir diye

sorulabilir? Zira her canl tiirli, kendi i¢inde en giizel olma niteligi

1 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, XVII, 264.
252 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, X111, 85.
253 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, XVII, 264.
>4 es-Secde 32/7.

25 el-Mi’mintin 23/14.
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tagimakta; meseld bir kedi, kedi olarak en giizel bir yaratilisa sahip
bulunmaktadir. Ancak insanoglu insan cinsi bakimindan giizel bir
yaratilisa sahip bulundugu gibi, diger varliklarla kiyaslandiginda da
daha giizel olarak nitelenir. Dolayisiyla Allah Teala’ nin yaratisinin
giizelligi arasinda herhangi bir fark bulunmasa da yaratilanlar
arasinda giizellik bakimindan farkliliklar vardir ki tam da bu

noktada insanoglu ayricalikli kilinmigtir.

2. Imam Matiiridi onurlu kilmmanin ikinci gerekgesi olarak
insana aklin verilmis olmasini zikreder.”® Zaten Matiridi akli

7 ki bu da insanin onuru

insandaki en yiice (aziz) sey olarak niteler
ile akil arasinda dogrudan bir iliski kurdugunu gosterir. Nitekim
Matiiridi’ye gore “insan akliyla 6viillen ve ylice goriilen seyleri
asagilik olanlardan; iyi ve giizeli kotli ve ¢irkinden; hikmeti
sefehten, hayri serden ayirarak bilir.”?*® Elbette biitiin bu hususlari
aklin dogustan bildigi sdylenemez. Matiiridi’nin vurguladig1 iizere
akil, dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri iizerinde bedihi olarak
degil ama tefekkiir yolunu kullanarak hakikate erisme imkanina

259

sahiptir.” Onun yorumuna gore vahyin insana fiiclirun ve takvanin

ilham edildigini bildirmesi*® insan aklimin bu ikisinin arasim ayirma

256 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, VI, 325.
7 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 11, 23.

258 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, V11, 325.
29 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, XVII, 222.
260 os-Sems 91/8.
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yetenegine sahip kilindig1 anlamuna gelir.”®* Dolayisiyla Matiiridi’ye
gore kisiyi dogruya gotiirecek olan, hi¢bir zaman kotiiyii iyi, iyiyi
kotii gormeyecek olan akil yoludur.”®® Bu sebepledir Ki insan1 onurlu
kilan niteliklerinden biri de akildir.

3. Matiirldi insanin {istiin kilindig1 hususlardan bir digerinin

263 Byrada Matiiridi dilin anlami

de ‘lisan’ oldugunu belirtmektedir.
ve degerini hikmet iizerinden temellendirmis; lisan ile hikmetin
konusulduguna, yine onunla hikmeti elde etme ve bir araya getirme
imkan1 bulunduguna dikkat ¢ekmistir.?®*

Sefehin ziddi olan, soézliikte isabet etmek anlamina gelen,
“her seyi yerli yerine koymak” seklinde aciklanan hikmet®®®
Matiiridi  diisiince sisteminin temel kavramalarindan biri olarak
kuskusuz insan onuruyla yakindan iliskili goriilmektedir. Dilin
degerinin, hikmeti elde etmeye baglanip insanin onurlu kilindig
hususlardan biri seklinde sunulmasi da bu iliskiyi agik¢a ortaya

koymaktadir.

4. Matiiridi insanin baska canlilarin aksine en temiz seylerle

beslenmesini de bir tistiinliik niteligi olarak gérmektedir. Ona gore

261 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, XVII, 222.

202 Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi),
Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar: 2003, s. 312; Te’vilatu’l-Kur’an,
VI, 51.

263 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, VI, 325.
264 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, VI, 325.

265 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 61, 152, 176, 266, 487; krs. Te’vilati’l-
Kur’an, 11, 78, 189; 1V, 113; V, 107; VI, 364-365, 458; VIII, 104, 277.
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Allah Teala insanoglunun rizkimi riziklarin en temizi yapmakla
insani yiiceltmistir.”®® O halde Matiiridi diisiince diinyasinda temiz
gidalarla beslenme de basl basina bir onur sebebidir. Dolayistyla
modern diinyanin yeme kiiltiirlinii yeniden gozden gegirmesi saglik
acisindan bir gereklilik oldugu gibi, insan onuru bakimindan da bir
gereklilik olarak aciga ¢ikmaktadir. Bu bakimdan vahyin pis ve kotii
oldugunu agikga beyan ettigi seyler yaninda katki maddeleriyle dolu
“gidamig” gibi seylerle beslenmenin, zararli {riinleri tiiketmenin
Matiiridi felsefesinde ortaya konulan insan olus onuruna ters

diistiigii soylenebilir.

5. Insanmn onurlu kilindig1 bir baska husus ise yeryiizii ve
gOkyliziindeki her seyin insan i¢in, onun faydalanmasi igin
yaratilmis olmasidir.?®” Kur'an-1 Kerim’de “O Allah ki yeryiiziinde
bulunan her seyi sizin i¢in yaratmustir” buyurulmaktadir.”®® Peki,
yeryiiziindeki her seyin insan i¢in yaratilmast ne anlama
gelmektedir? Matiiridi bu konuda ortaya konulan goriisleri
naklederek muhtemel cevaplar Uzerinde durur. Maturidi’nin
zikrettigi bir yoruma goére ayet“Nasil oluyor da Allah’1 inkér
ediyorsunuz?’®® sorusuyla baslayan bir onceki ayetle irtibatli bir
sekilde agiklanmaktadir. Buna gore her seyin insan i¢in yaratilmasi;
her seyin insan1 Allah Teala’nin birligine gotiiren bir delil olmasi

demektir. Ayrica Matiiridl burada yeryliziindeki her seyin insana

266 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, V11, 325.
267 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 11, 512.
268 o|-Bakara 2/29.

269 o|-Bakara 2/28.
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nimet oldugu veya insanin imtihan i¢in yaratildig1 gibi anlamlarin da

kastedilmis olabilecegine dikkat cekmektedir.?

Matiiridi’nin muhtelif yerlerde yaptig1 izahlara gore biitiin
yer ve gok insanin faydasi igin yaratilmistir. Zira Maturidi, bir seyin
herhangi bir kimsenin faydasi amaclanmaksizin veya sirf yok
edilmek {izere yaratilmasinin abes bir is oldugunu sdyler. Ona gore,
yer ve goklerin yaratilmasinda bizzat kendilerine yonelik bir fayda
bulunmamasi, yiice Allah’in onlar1 insanin faydasi i¢in yarattigina
bir delildir.?"*

6. Matiiridi biitiin mahlikatin insana musahhar kilinmis
olmasini da bir onur sebebi olarak ayrica vurgulamaktadir. Bu
konuda ‘O, goklerde ne var, yerde ne varsa hepsini size musahhar
kildi. Siiphe yok ki bunda, tefekkiir eden bir topluluk i¢in deliller

vardir.”?"

ayetini zikretmekte; ademoglunun biitlin mahlukatin
yaratilmasinin sebebi oldugunu ifade etmektedir. Burada ‘musahhar’
kilinmanin ne demek oldugu iizerinde durmak gerekir. Teshir bir
seyi 6zel bir amaca dogru zorla sevk etmek anlamina gelmektedir.?”
Temelde teshir, insanin biitin bunlardan faydalanmasi ve

ihtiyaglarmi gidermesi demektir.”* Matiiridi’nin de ifade ettigi

tizere bu tir ayetler Allah Teald’nin insana olan nimetlerini

270 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 1, 68.

21 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 1, 512.

272 o|-Casiye 45/13.

23 Ragib el-isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an, “sahhara” md.
274 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, X111, 324,
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hatirlatma amaci tagidigi gibi, biitiin bunlar1 boyun egdirmeye kadir
olan Tanri’nin yeniden dirilise de giicli yettigine isaret etmektedir.
Konumuz agisindan asil Onemlisi ise ‘“musahhar kilinmanin”
nesnelerin insana boyun egdirilmis olmasi anlam1 yaninda, onlardan
faydalanma yollarinin 6gretilmesi seklinde de yorumlanabilecegine

isaret etmesidir.?”

Yani Allah Teald insana menfaat gorecegi cok
cesitli seyler bahsetmistir. Ustelik insana karadan ve denizden
faydalanma yollar1 da &gretilmistir. Boylece insan kendisinin bos

yere yaratilmadigini ve yeryiiziinde terk edilmis birakilmadigin

bilir.?"

Bu noktada zaten bu alemde yaratilan her sey insan i¢in
yaratildigina gére bunun musahhar kilinma anlamina da geldigi;
dolayisiyla bu sekilde bir ayrim yapmakla tekrara disiildigi
zannedilebilir. Ancak musahhar kilmayla, insana yeryliziinde ve
gokyliziindekilerden  faydalanma  yollarmin  dgretilmesinin
amaclandigina dikkat edildiginde aradaki fark aciga ¢ikar. Zira her
seyin insan i¢in yaratilmis olmasi, baska bir seydir. Bu
yaratilanlardan nasil faydalanacagim bilmesi ve faydalanma
yollarma vakif olmasi, daha baska bir seydir. ikincisi olmadan
sadece birincisinin varlig1 bulundugu bir durumda, insanin onlardan
tam olarak istifade etme imkéni bulunamayacaktir. Bu bakimdan

musahhar kilinma ayrica zikredilmistir.

25 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, VII, 501-502.
276 Matiridi, Te'vilato’l-Kur’an, 1X, 404.
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7. Matiirldi’ye gore insanin, sema ve yer; glinesi ve ay;
deniz ile kara yaninda biitiin zor ve gii¢lii seyleri kendi ihtiyaglar1 ve
menfaatleri i¢in kullanabilecek bir sekilde yaratilmasi da yine bir
onur sebebidir. Boyle bir durum baska yaratilmislar i¢in s6z konusu
degildir. Elbette bu yorum her seyin insan i¢in yaratilmig olmasi ile
yine insana musahhar kilinmasiyla irtibatlidir. Ancak Matiirldi adim
adim mantiki siralamayi takip ederek her birini ayrica belirtmistir.
Zira bir seyin insan i¢in yaratilmis olmasi ve insanin hizmetine
sunulmasi, insanda onu kullanma imkani bulunmadiktan sonra bir
anlam ifade etmez. Dolayisiyla bunlara ilaveten insanda onlar
kullanabilecek bir yap1 da bulunmalidir. Iste Matiiridi’ye gore
insanin bdyle bir yaratilisa sahip olmasi da esasen onun

onurlandirilmasi demektir.

8. Matiiridi bu maddeleri siraladiktan sonra neticede
ademogullarmin yiiceltilmesinin ddemin yiiceltilmesi anlamina da
gelebilecegine isaret etmektedir. Buna gore Hz. Adem, melekler
kendisine secde ettigi i¢in yiicedir. Ademogullar1 da babalarindan

dolay1 onurlanmislardir.
B. Vehbi ve Kesbi Onur

Imam Matiiridi herhangi bir toplum, grup ve sahis
zikretmeden genel anlamiyla insan cinsinin yaratilmis varliklar
arasindaki yiiceligini yukarida yapilan aciklamalarda anlatildig:
iizere sekiz maddede ortaya koymaktadir. Ancak bu onurun
kazanilmasinda hi¢bir insanin kendi dahli ve katkisi s6z konusu
degildir. Bu bakimdan insanoglunun diger yaratilmislar arasindaki

bu segkin konumunun ‘verili’ bir bagka ifadeyle ‘vehbi’ oldugu
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sOylenebilir. Matiiridi’ye gore bu noktada bir insanin diger bir
insana, bir grubun diger bir gruba istiinligi yoktur. Allah Teala
insan1 bu sekilde yaratmistir. Peki, insanin kendisinin bu onur
iizerinde herhangi bir etkisi yok mudur? Bir baska ifadeyle insan

onuru, verili olanla belirlenmis ya da sinirlanmig midir?

Bu ve benzeri sorularm cevabi Kur'an-1 Kerim’de
zikredilmektedir. Bilindigi tizere Hucurat Stresi’nde “Allah katinda
en yiice olaniniz en takva sahibi olamizdir” %" buyurularak esasen
Ol¢li konulmustur. Bu ayetin tefsirinde Matiridi, asil fazilet ve
onurun takva oldugunu; insanlarin kendileri, babalar1 ve
kabileleriyle 6viinmesi olmadigini agik¢a ifade etmektedir. Ustelik
Matiiridi herhangi bir fiili olmadigi halde onurlu bir babadan
diinyaya  gelmekle  faziletin  hak  edilemeyecegini  de
vurgulamaktadir. Zira takva Matiiridi’nin agikladig1 {izere insanin
kendi fiilidir. Yani kesbi olandir. Matiiridi diisiince diinyasinda
takva Allah’in emir ve yasaklarina saygi gostererek taatlar1 yapmak

ve giinahlardan kaginmaktir.?®

Yine takva her tiirli kotiiliigi (ser)
terk etmek ve her tiirlii kotiiliigii birakmak;*”® helak edici seylerden
sakinmak seklinde de izah edilmis, bundan sakinmanin ise iyilikleri
kazanmakla meydana geldigi belirtilmistir. Bu anlamda takvanin tek

basina kullanildiginda ihsan anlamimida igerdigine isaret

217 a|-Hucurat 49/13.
218 Maturidi, Tevilati’l-Kur’an, X1V, 77.
219 Maturidi, Te'vilato’l-Kur’an, 1V, 140.
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edilmistir.®®®  Ayrica takvamin islam  oldugu;*®®  muttakilerin

muvahhidler oldugu®®

insanin helake gotiiren seylerden kaginmasi
anlammna geldigi de vurgulanmistir. Bu da sozli ve fiili olarak
emredilenleri yapmak ve yine s6zli ve fiili olarak nehyedilenleri
birakmakla gergeklesir.”®® Dolayisiyla Matiiridi diisiince diinyasinda
“ittika” Allah Teald’nin biitiin emir ve yasaklarina itaat etmek ve her

konuda bunlarin aksine davranmayi terk etmek demektir.?*

Kugkusuz biitlin bunlarin  yapilabilmesi i¢in neyin
emredildigi neyin de terk edilmesi gerektiginin bilgisine sahip
olunmasi zorunludur. O halde muttaki olmanin bir bakima 6n sarti

da bilmektir. Bilginin olmadig1 bir yerde takvadan da bahsedilemez.

O halde Matiiridi diisiince sistemi i¢inde tek tek her bir ferdi
konu edindigimizde, insanin onura sahip olabilmesi ic¢in verili
onurun, kesbi bir bagka ifade ile “kazanilmis” olanla desteklenmesi
gerektigi goriilmektedir. Oyle ki insan insaniyetine uygun bir hayat
stirmez ve ona layik davraniglar sergilemezse degil yiicelmek, tam
tersi verili olam1 dahi kaybetme noktasina varabilir. Bu bakimdan
glnimuzde Maturidi ekolinin yeni mensuplarinin, insan onurunu
vehbi/verili olan ile kesbi/kazanilmis olan seklinde ikiye ayirarak

siniflandirmas1 mimkiindir.

280 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, XV, 263.
281 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, X VI, 28.
282 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, X VI, 84.
283 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, XVII, 114.

284 Maturidi, Te'vilata’l-Kur’an, 11, 419.
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Aymi iman fitri ve kesbi seklinde ikiye ayrildigi gibi®®

onurda vehbi ve kesbi seklinde ayrilabilir. Gergekten miimin
olabilmek i¢in kisinin kesbi imana sahip olmasi gerektigi aciktir.
Ayni sekilde gercekten insan olus onurunu kusanabilmek i¢in de
kesbi olana sahip olmak gerekir. Dolayisiyla Matiiridi diisiice
sisteminde onurun varligi kisinin iman ve davraniglarinin varligi ile
dogrudan iligkilidir.

C. Degerlendirme ve Sonug

Sonugta dnemine binden insanin en 6zsel niteligi olan akla
tekrar vurgu yapmak uygun olacaktir. Zira Matiirldi’nin de ifade
ettigi lizere insanoglu kendisine verilen en biiylik nimet olan aklini
kullanmayip, diisiinmeyi terk ettiginde esasen kendine verilen onuru
birakmis demektir. Bu durumda Matiiridi’nin de vurguladigi gibi,
kendisi i¢in her tiirli kotuliigiin kapisini da agmis olmaktadir. Bu
seyin, mutlaka seytandan gelen bir vesvese (hdfir) oldugunu
diisiinmektedir. Insan bundan etkilenirse, aklin iiriiniinii (semeretir’l-
akl) asla devsiremez.”® Halbuki insamin kurtulusu aklim
kullanmasina baglidir. Nitekim Matiiridi diislince sistemi iginde,
Kur’an’da  zikredildigi gibi, inkdr edenler aslinda aklim

kullanmayanlardir.

Dahas1 Matiiridi insanin toplum i¢inde ve diger canlilar

tizerinde hakimiyet kurmasinin da yine akilla gergeklestigi

285 pk. Ali el-Kari, Serhu kitabi’I-Fikhi’l-ekber, Beyrut 1404/1984, s. 75.
286 Maturidi, Kitabi’'t-Tevhid, s. 208.
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belirtmektedir. Matiiridi’ye gore insan, akliyla sadece iyiyi ve
kotiiyli bilmez ayn1 zamanda diger canlilardan iistiin oldugunu da
bilir ve yine onunla biitin mahliikati yonetebilmek i¢in gerekli
bilgiyi edinir.?*’

Matiiridi’nin insan olan varligin insaniyetini
gerceklestirmesini diislinme sartina baglamasi, insanin ‘diislinen
canl’ (hayvan-i ndnk) seklindeki taniminin tabii bir sonucudur. Her
ne kadar diisiinme insan1 diger canlilardan ayiran tek 6zsel nitelik
ise de bu giiniin insanin hesap yapan 6l¢iip bigen bir akilcilik disinda
akla veda ettigi goriilmektedir. “Gergekten de bugiin, sadece
bolgesel degil, kiiresel olarak da biiylik bir ‘diisiinme problemi’yle
kars1 karsiya kaldigimiz agikardir. Hatta denilebilir ki, boyle bir
problem, insanligimizi dogrudan tehdit eder bir konumda
bulunmaktadir. Insan olusumuz, diisiinme eylemi karsisindaki
sorunlu  tavrimiza  bagh  olarak  tehlikeli  bir  mecraya

siiriiklenmistir.”?*

Boyle bakinca aklin yaratilis gayesine uygun bir sekilde
kullanilmasi, insamin akliyla onurlandigmin bilincine varilmasi
Frankfurt okulu mensuplarinin dile getirdigi gibi ‘gelik kafes’ icine
hapsedilen insanmin oOzgiirleserek tekrar insaniyetine donmesi,

onurunu tekrar sahiplenmesi bakimindan 6énem arz etmektedir.

287 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, s. 207.

%88 Ymer Mahir Alper, “Aragsal Akildan Askin Akla: Diisiinmeyi Yeniden
Diisiinmek™, Eskiyeni, XV1I (2010), s. 28.
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Bu cergevede giiniimiiz sorunlariyla yakin alakadar oldugu
icin hassaten dikkat ¢ekmek istedigimiz bir baska konu, yerytzu ve
gokyliziinde olanlarin insana musahhar kilinmasi meselesidir. Her
ne kadar bu bir onur sebebi ise de Matiiridi diisiince sisteminde
unutulmamasi gereken bir husus, insanin hicbir sekilde kendi bagina
tabiatin mutlak sahibi kilimmadigidir. Bir bagka ifadeyle insanin
yerytzinin efendisi ve halifesi oldugu gibi soylemler higbir zaman

onun tabiatin tek hilkkmedicisi kilindig1 anlamina gelmemektedir.

Aksine insana hatirlatilan, bunlarin hepsinin Tanri’nin bir
lutfu ve nimeti oldugudur. Dolayisiyla ilahi metinlerde diinyada
bulunan her seyin insanin hizmetine verildigi bilgisine dayanarak
insanin tabiatin tek hakimi kilindigi ve zevkine gore onu
bicimlendirmesine izin verildigi gibi degerlendirmelerin higbir
haklilik zemini yoktur. Zaten geleneksel donemde biitiin
yaratilmiglarin insana musahhar kilinmasi, insanoglunun tabiata
tahakkiim edecegi, cevresini gonliine gore sekillendirebilecegi

°® Esasen bu metinler bitin halinde

anlamina  yorulmamistir.”®
okundugunda goriilecegi tlizere, burada yeryliziiniin insan igin
yaratilmasi, biitlin  her seyin insanoglunun yasamasma Ve
maslahatlarma elverisli bir donanima sahip olmasi demektir®® ki bu

da bash bagma Allah Tedld’nin varliginin bir delilidir. Bu giin

% Emine Sahin-Hiilya Alper, “Cevre Sorunlart Din ve Diyanet

(Stirdiirtilebilir Bir Yasam Din ve Diyanet)”, IV. Din Strast Teblig ve
Muzakereleri, Ankara 2009, 11, 444,

20 pk. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Beyrut: Darii’l-Kiitibi’l-
“Tlmiyye 1421/2000, XX, 5.



17-21 Ekim 2018-BUHARA

“insanc1 ilke” ya da antropik ilke seklinde ortaya konulan delil de bu
fikre dayanmaktadir.

Matiiridi’nin de sik sik isaret ettigi {izere insanin kendisiyle
birlikte alemdeki biitin mahlukat, Allah’in varligmin apacik
ayetidir. Hakim olan Tanr1 biitiin bu var olanlar1 bir hikmet {izere
yaratmigtir. Yani yaratilan hicbir seyde herhangi bir bozukluk,
eksiklik, cirkinlik yoktur. Her sey bir olgiiye gore; denge icinde
yaratilmistir. Kuskusuz dlemdeki her seyin yegane sahibi olan Allah,
hicbir seyi bos yere yaratmamistir. Dolayisiyla Allah’a inanan biri
hicbir zaman dogay1 alt etmesi gereken bir hasim seklinde

algilamaz. “Inanan bir gz, tabiata ancak hayranlikla bakabilir.”?*"

Bugiin  i¢inde  bulundugumuz ¢evre  sorunlarmin,
Aydimlanma sonrasi olusan zihniyet degisiminden kaynaklandig
sOylenebilir. Moderniteyle birlikte ortaya ¢ikan bu degisim
sonucunda bat1 diinyasinda insanin kutsal ile irtibat1 kesilmis, insan
adeta tanrilastirilmig, hakikatin tek Olciisii kilmmustir. Bu siirecte
insan hem kendine, hem i¢inde bulundugu topluma; hem de dogaya
ve Tanri’ya kars1 bir yabancilagsma sorunuyla yiiz ylize kalmistir.
Sonugta tabiat ve icindekiler Allah’in kendisine verdigi en giizel
lutuf ve nimet; O’nun varligimin delilleri olarak degil, insanin kendi
zevkine gore istedigi gibi tiiketip degistirebilecegi nesneler olarak

goriilmeye baslanmistir. BoOyle bir zihniyetle doga, teknolojinin

291

Emine Sahin-Hulya Alper, “Cevre Sorunlari Din ve Diyanet”, 11, 444.
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deney tahtasi1 haline getirilmis; giderek artan tiiketim ¢ilginligiyla da

hoyratga kullamlmugtir.

Bugiin ekolojik dengenin bozulmasi, diinyanin ¢ollesme
sorunuyla karsilasilmast Kur’an’in ifadesiyle insanin kendi eliyle
yaptiklarinin  sonucudur. Rim Siresi'nde beyan edildigi tizere
insanin kendi eliyle yaptiklarindan dolay1 karada ve denizde fesad

zuhur etmistir.”*®

Matiiridi bu fesadin iki yorumunu vermektedir.
Buna gore fesad insanlarin kiifiir ve sirk iginde olmalar1 sebebiyle
yol kesme, hirsizlik, 6ldiirme ve ziilim gibi ¢esitli kotuliklerin
ortaya ¢ikmasidir. Ya da fesad insanlarin sirki ve inkar1 sebebiyle
kuraklik, darlik yagmurun azlhigi ve siddetli sikintilarin ortaya
cikmasidir®™ ki bu gin her iki fesadin da mevcut oldugu

gorulmektedir.

Boyle bir fesadin ortaya c¢ikmasi insan olma onurunu
yitirmenin sonucu olarak da anlasilabilir. Zira insanoglu insaniyetine
uygun bir hayat siirmedigi; kendisine biiylik Iutuflar bahseden
Rabbini unuttugu, O’nun hiikiimlerine sirt ¢evirdigi bir durumda;
esasen kendisine verilen onuru, yapip etmeleriyle yok etmektedir.
Bu durumda da diinyasim ifsat etmekle kalmamakta ayn1 zamanda

ebedi hayatin1 da mahvetmektedir.
KAYNAKCA
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292 Emine Sahin-Hiilya Alper, “Cevre Sorunlar1 Din ve Diyanet”, I, 445.
2% er-Rum 30/41.
294 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, XI, 203.
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KARAHANLI TURKCESI EDEBI ESERLERINDE
TARIHSEL KiSILER

Akartiirk KARAHAN?
Ozet

Karahanh Tiirkgesi, Eski Tiirk¢enin tiglincli evresidir. Eski
Tiirkcenin diger donemlerinden farkli olarak Islam kiiltiiriiniin
etkisiyle eserler verilmistir. Bu donem eserlerinde yazi, edebiyat,
kiiltiir, ve bircoklarinda, Tiirk kiiltiiriiniin yani1 sira, Islamligin etkisi
vardir. Karahanli Tirkgesine ait dil ve edebiyat eserinde gerek Tiirk
kiiltiirine gerekse Islam ve Bati kiiltiiriine ait atiflar birlikte
goriilmektedir. Bu atiflar icerisinde edebiyat, siyaset, askerlik, din
vb. gibi konulardaki tarih kisiler de 6nemli yer tutar. Eserlerde, yeri
geldikee peygamberler (Hz. Adem, Hz. ishak, Hz. Nuh, Hz
Muhammed, vd.), sahabeler (Hz. Ali, Hz. Osman, Hz. Ebubekir, Hz.
Omer, vd.), kahramanlar, kumandanlar (Alp Er Tunga, Iskender,
vd.), hikumdarlardan ve tarihteki halklardan bahsedilmistir.
Karahanli dilci ve edipleri eserlerinde zaman zaman Tiirk, Islam,
Dogu ve Bat1 medeniyetlerinden taniklar getirmisler; okuyucuyu bu
taniklarla bilgilendirmislerdir.

Karahanli déneminden giiniimiize az sayida dil ve edebiyat
eseri ulasmigtir. Bunlar: Kasgarli Mahmud’un Divanu Lugati’t-Tlrk
adli eseri, Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i, Edip Ahmet
Yikneki’nin  Atebeti’l-Hakayik’idir. Hoca Ahmet Yesevi’nin
Divan-1 Hikmet’i ise daha sonraki donemlerde derlenip yaziya
gecirilmigtir. Bu bildiride, bu eserlerde atif yapilan tarih kisiler dile
getirilecek ve bu ddnem ediplerinin dikkati icerisinde olan bu
kisilerin hangi ozellikleri yoniiyle eserlere kaynaklik ettigi ortaya
koyulacaktir.

Anahtar sozctkler:

Karahanl Tiirk¢esi, Divanu Lugati’t-Tilrk, Kutadgu Bilig,
Atebetl’l-Hakayik, tarihi kisiler.

295 Dog. Dr., Ankara Yildirrm Beyazit Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri
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Giris:

Karahanlilar, Maveralinnehir ve Dogu Tiirkistan’da 840-
1212 yillar1 arasinda hiikiim stirmiis, Orta Asya’daki ilk misliman
Turk devletidir. Islamiyetin genis kitleler tarafindan benimsendigi
bu dénemde Tiirk kiiltiiriine, Islam kiiltiir ve medeniyeti, Arap ve
Fars kollarindan, etki etmistir. Altay devlet sisteminde oldugu gibi
devlet, dogu ve bati1 seklinde yonetilmistir. Dogu’daki hiikiimdar
Arslan Kara Hakan/Kagan unvanini; Bati’daki hiikiimdar ise Bugra
Kara Hakan/Kagan unvaninm tasimistir. Dogu kismi  Onceleri
Balasagun ve sonrasinda Késgar’dan yonetilmis; Bati kismi ise
onceleri Taraz ve ardindan Semerkant’tan ydnetilmistir. Islamiyeti
kabulden sonra Tiirkce unvanlarin yaninda Islami adlar da yer
almistir. (Pritsak 1955: 252-253; Golden 2002: 178; Karahan 2013:
32).

Karahanli déneminden giiniimiize ulasan dil ve edebiyat
eserleri sunlardir: Késgarli Mahmud’un Divanu Lugati’t-Turk
(DLT) adl eseri, Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i (KB), Edip
Ahmet Yukneki’nin Atebetl’l-Hakayik’t (AH) ve Hoca Ahmet
Yesevi’nin Divan-i Hikmet’idir (DH). Bu bildiri ile, Karahanl dil ve
edebiyat eserlerinde hangi tarihsel kisilere atiflarin yapildigi ve
donem yazarlarimin bilgisi dahilindeki dini, tarihi, efsanevi kisilerin
bir siralamasi yapilacaktir. Hoca Ahmet Yesevi’nin Divan-:
Hikmet’i ge¢ donemde yaziya gegirildigi i¢in ve Kur’an cevirileri
ise, tanrisal kaynakli eserler oldugu icin calismanin diginda
tutulmustur. Bugra Han, Emir Dad Sipehsalar vb. gibi donem
eserlerinin atfedildigi kisiler ve Karahanlhlar zamaninda yasayan
kigiler de konu kiilliyatinin disindadir. Bu eserlerden DLT igin
Ercilasun-Akkoyunlu (2015); KB ve AH icin Eski Tirkce ve
Karahanli Tiirkgesinin Tarihsel Derlemi (7-13. yy.) yayinlari esas
almmustir.,

Donem eserlerine bakildiginda, eserlerde adlart gegen
kisilerin peygamberler, dort halife, hiikiimdarlar, kumandanlar ve
topluluk ileri gelenleri oldugu goriilmektedir.

1. Peygamberler: Karahanli Tiirk¢esinde “peygamber”
karsihginda Tiirkce kokenli sawgi, yalawag ve élci sozcikleri
bulunmaktadir. Ayrica Farsgca kokenli peygamber terimi ise AH
21’de (Peygamberin medhi hakkinda) bashk olarak gegmektedir.
Eski Turkge sawgr < sav “s6z” +¢1 addan ad yapim ekiyle turetilen
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sozciik oOnceleri “sozcli, haberci” anlamlarindayken, Tiirklerin
Islamlagmasiyla birlikte “peygamber, nebi” kavramini karsilayan bir
terim olmustur (EDPT: 785a). Yine Karahanlilardan itibaren bu
kavrami karsilayan Eski Tiirkge elci ve yalawac sozcukleri de
Onceleri  “diplomatik  temsilci, el¢ci vb.” anlamlardayken
“peygamber” karsihginda Islami bir terime dénmiistiir. Clauson
yalawag’in Irani bir sdzciik olan “ses” anlamindaki -wag ile
tiretildigini, yala kisminin ise anlamimmn  bilinmedigini
belirtmektedir (EDPT: 129a, 921a).

Kur’an-1 Kerim ¢evirisini digta tutarak Karahanli eserlerine
baktigimizda, tarih sirasiyla Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Siileyman, Hz.
Ishak, Hz. Isa ve ¢ogunlukla da Hz. Muhammed’in adinin gectigini
gordraz.

Hz. Adem: Islam inancina gore ilk insan ve ilk peygamber
olan Hz. Adem’in adi DLT’de Yalnguk / Yalinguk *Adem (sav)’in
adi” (417/327, 422/331, 612/505); KB’de Apa seklindedir.
Karahanl Tiirkgesinde yalnguk hem “insan” anlamiyla hem de 6zel
ad yani Hz. Adem’in ad1 olarak goriiliir.

apali havali ajunka ilip / urug yadti diinya icinde kelip (KB
6391) “Adem ve Havva yer yizlne inip, dinya iginde
neslini yaydi.

apa yazdi erse bayat finadi / bu diinyag tinek kildi erklig
idi (KB 3520) “Adem giinah islediginde, Tanr1 onu cezalandirdi;
kadir Tanr1 bu diinyay1 ona zindan yapt1.”

apa ugmagk icre yidi kor ewin / aringu kilindr bu diinya ewin
(KB 3522) “Adem cennet iginde bugday tanesi yedi; bu diinya evi
ona bir temizlenme yeri olarak yaratildi. ”

Hz. Nuh: Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’te peygamberler
arasinda adi gegmektedir ve kendisine inanmayan kavmi bir tufan
ile helak edildigi bildirilmektedir. Kitab-1 Mukaddes’e gore Allah,
Nuh’a bir gemi yapmasini emretmis; o da bir gemi yaparak inanlarla
birlikte her canli tiiriinden bir ¢ift gemiye alarak tufandan sonraki
diinya yasaminin devamliligini1 saglamistir. Nuh’un 950 yil yasadig
da yine Tevrat’ta ve Kur’an-1 Kerim’de nakledilmektedir (Harman
2007: 225-226). Genellikle kaynaklarda Nuh Tufam ile adi amilan
Hz. Nuh, KB’de sadece uzun 6mrii ile konu edilmistir: tikel! nuh



17-21 Ekim 2018-BUHARA

yagin men yasadim yagatt:m (KB 6548) “Tiimiiyle Nuh’ub yasini
yasadim ve yasattim”

DLT 20’deki bir efsaneye goére Turklerin kokd Nuh
Peygamberin soyuna dayandirilir: “Tiirkler ashinda, yirmi boydur.
Bunlarin kokeni- Allah aziz kilsin- Peygamber Nuh’un oglu Yafes,
Yafes’in oglu Tiirk’e kadar dayamir. Onlar- Allah aziz kilsin-
Peygamber Ibrahim’in oglu Ishak, Ishak’in oglu Iysu, Iysu nun oglu
Rum’a benzer. Her kabile sayisini ancak Allah’in bildigi oymaga
sahiptir, Ben sadece biiyiik kabilelerden bahsedecegim, kiiciik
olanlardan bahsetmeyecegim. Yalnizca herkesin bilmesi gerekli olan
Oguz-Turkmen kollarini ve hayvanlarina vurulan damgalardan
bahsettim.”

DLT 176-177°de de aymi sekilde Tiirklerin soyunun Nuh
peygambere dayandirildigi goriiliir: “Turk, Nuh’un (s.a.) oglunun
adi. Nuh’un oglu Tiirk iin ogullarina Yiice Allah tarafindan verilmig
bir isimdir. (Insan iizerinden —insan olarak amilacak bir varlk
oluncaya kadar- wuzun bir zaman ge¢memis midir?- 76-1) ayetinde
Adem aleyhisselam’in adwmin “insan” olmast gibi.... Ayni sekilde
burada da “Tiirk”, Nuh’'un oglunun adidwr, burada tekliktir. ....
Bunun gibi “Rum” da , Ishak’in (s.a.) oglu Iysu’nun oglu Rum un
adidir. Ogullar da o isimle adlandirimistir. .... (Peygamber) dedi
ki: Allah (c.a.) diyor ki ““benim bir ordum vardir; onlart Tiirk diye
adlandirdim ve doguya yerlestirdim. Bir kavme kizdigim zaman
onlari (Tiirkleri) onlara musallat ederim.” Bu, diger biitiin
insanlara karsi, onlar icin bir iistinliiktiir. Ciinkii onlarin adini
bizzat O (c.a.) vermis, onlari en yiice ve yeryiiziinde havast en giizel
yere yerlestirmis, onlart kendi ordusu olarak adlandirmigtiv. Bunun
yaminda onlar; giizellik, tathilik, aydin yiizliiliik, edep, yashlara
hiirmet ve riayet, ahde vefa, alcak goniilliiliik, yigitlik ve daha
sayilamayacak bir¢ok meziyeti hak etmiglerdir.”
(Ercilasun&Akkoyunlu 2015: 151).

Hz. Sileyman: Hz. Davidun oglu, Israilogullari’na
gonderilen  hikimdar - peygamberdir.  Yahudilik’te ve
Hiristiyanlik’ta sadece kral, Islam’da ise hiikiimdar - peygamber
kabul edilir. Ahd-i Atik’e gore, Slleyman babasindan sinirlart Firat
nehrinden Misir’a kadar uzanan bir krallik miras almus, biitiin Israil
tizerinde kral olmanin yani sira bolgedeki tilkeleri vergiye baglamak
suretiyle emri altia almistir (Harman 2010: 56).
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Kaggarli Mahmud, “kesmir” maddesinde “Tiirk bolgesinde

bir sehrin adi. Onu, Siileyman (Allah’in bagislamas: iizerine olsun)
yaptr” seklinde nakletmektedir (DLT 230/199).

Hz. ishak: Kéggarli Mahmud “Turk” ve “yungu”
maddelerinde Rum, adinin Ishak’in (s.a.) oglu Iysu’nun oglu

Rum’un adindan geldigi ve daha sonraki nesillerin bu adla anildigimni
bildirir. (DLT 177/151, 497).

Hz. Isa: Kur'ane Kerim’de Isa, ibn Meryem ve Mesih
seklinde zikredilen, kendisine Incil’in verildigi, Hz. Muhammed’i
miijdeledigi bildirilen, “Allah’tan bir ruh ve kelime” olarak tavsif
edilen, ancak kul oldugu vurgulanan peygamberdir. Hz. Isa’nin
diinya yasami, onun Allah tarafindan kendi katina yiikseltilmesiyle
son bulmustur (Harman 2000: 473-475). KB’de de Hz. Isa, gdge
cikisma atfen konu edilmistir: ya ‘isa bolup kokke agdim taki men
(KB 6550) “veya Isa olup goge ciktim.”

Hz. Muhammed: islam inancina goére, Allah tarafindan
gonderilen son peygamber Hz. Muhammed’dir. Allah’in elgisi
(Resulallah) ve Allah’in sevgili kulu (Habibullah)’dur. Karahanh
metinlerinde de Islam terminolojisine uygun olarak Hz.
Muhammed’den sawgi, yalawag, peygamber, habib, Muhammed
yalavag diye sOz edilmektedir. DLT 54’te yalava¢ / yalawag
“Peygamber”, DLT 634’te saw¢: (Ercilasun&Akkoyunlu 2015: 40,
530).

ilahi ruzi kil sewiig sawg: yUzin / yime tort €siniy yiizini
koreyi (KB 6604)

esit emdi ka¢ S0z habib fazlindin / ukus hus yititip soziimni
ana (AH 21-22)

sewlqg sawcika miy menindin selam / tegiirsiin bayatim
kesuiksliz ulam (KB 1348)

diirud ol odiirmis resulka selam / yine isleringe selam hem
ulam (KB 007)

muhammed valava¢ halayik bagsi / kamug bar¢alarka ol ol
koz kast (KB 008)

KB Giris kisminda da “taki sansiz selam ii diirud halklarda
yigi yalavaglarda odriintiisi ulug savcisi muhammed-i mustafa 0ze
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bolsun taki ma aning ésleri aziz agirlig sahabeler 6ze rizvanu 'llahi
aleyhim ecma'in (KB Giris 5-9) diyerek baslanir. Aslinda
Islamiyetle birlikte Tiirk edebiyatinda eserlere besmele, Tanri’ya
hamd ve Hz. Muhammed’in Ovgiisii ile baslamak gelenek halini
almistir. Mesnevilerde de “na’t” adi verilen boliimlerde Hz.
Muhammed’e 6zel bir yer ayrilmistir. Kutadgu Bilig’in “Yalawag
‘Aleyhi’s-Selam  Ogdisin  Ayur” kismi da Hz. Muhammed’in
Ovglsiinu icermektedir:

sewiig sawgt 1dtr bagwrsak idi

bodunda talus: kiside kedi (KB 34)

yula erdi halkka karanku tiini
yarukluki yadn yaruttr sini (KB 35)

oki¢t ol erdi bayattin sana
sen otrii koni yolka kirdin tona (KB 36)

atasin anasin yulug kildi ol

tilek Gmmet erdi ayu birdi yol (KB 37)

kiintin yimedi kor tiiniin yatmadi

sini koldi rabda adin kolmadi (KB 38)

sini koldt tiin kiin bu emgek bile

ant 6g sen emdi sewingin tile (KB 39)

kamug kadgust erdi timmet ticiin

kutulmak tiler erdi rahat tigiin (KB 40)
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atada anada bagwrsak bolup
tiler erdi tut¢i bayattin kolup (KB 41)

bayat rahmeti erdi halki oze

kilingu silig erdi kil tiize (KB 42)

tlziin erdi algak kilingt silig
uwutlug bagirsak aki kiy elig (KB 43)

yvagiz yir yasil kokte erdi kiisiis
anar birdi teyri agirlik tikiis (KB 44)

basi erdi ondiin kamug bascika
kidin boldr tamga kamug sawgika (KB 45)

kowiil badim emdi aniy yolina
sewip s6zi tuttum biitiip kaviina (KB 46)

ilahi kiidezgil meniy konliimi
sewtig sawgt birle kopur kopgumi (KB 47)

kiyamette korkit tolun teg yiizin
elig tuttagt kil ilahi 6zin (KB 48)

tiimen miy selamim tegiir sawg¢ika

ol edgii kulavuz koni yolgika (KB 6519)
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Her ne kadar aslinda sozliik/gramer tiiriinde bir eser olsa da,
DLT’nin baslangi¢ ciimlesinde de Hz. Muhammed’in adi
atlanmamustir: “Cok erdemli, glizel eylemli Allah’a hamd olsun! En
sagliklinin hasta, en dogru konusanin kekre oldugu bir zamanda
(Kur’an’1) indirerek bildirmek ve agiklamak lizere Muhammed’e
Cebrail’i O gonderdi. Onda agiklanmistir haram ve helal. Odur yolu
gosterecek kilavuz ve mes’al. Allah’in duasi, tertemiz olan ve biitiin
hayirlar1 kendilerinde toplayan peygamber ve siilalesinin {izerine
olsun; selamet iginde olsunlar!” (Ercilasun&Akkoyunlu 2015: 1).

Atebetl’l-Hakayik’ta da “Peygamberin Medhi Hakkinda”
adli ikinci bolim tamamen Hz. Muhammed’in dvgiisii ve sefaatini
isteme konusundadir:

esit emdi kag¢ sz habib fazlindin (AH 21)
Ukus husg yititip séziimni ana (AH 22)

ol ol halk talust kisi kutlugi (AH 23)
toriitmiste yok bil aya tus tene (AH 24)

résuller oriiy yiiz bu ol yiizke koz (AH 25)
ya olar kizil ey bu enke mene (AH 26)

anmiy ogdisindin tatir bu tilim (AH 27)
aniy médhi bolsa séker séhd ana (AH 28)

bu kiin tegsii mindin diirud ol yarin (AH 29)
elig tuttagimka egirse muna (AH 30)

Hoca Ahmed Yesevi'nin “Hikmetler”inde Hz. Muhammed
icin ayr1 bir boliim olmasa da, eserin tamaminda peygamberin adi
gecer ve ona hitaben peygamber sevgisi dolu dizeler yer alir.
Hikmetlerde peygamberimizden Rasul, Mustafa, Hakk Mustafa,
Muhammed, Hakk Rasulii, Tanrt Rasulii vb. adlariyla bahsedilir.
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Garib, fakir, yetimleri Rasul sordu

O gece Mirac’a ¢tkip Hakk cemalini gordii
Geri Gelip indiginde fakirlerin halini sordu
Gariblerin izini araywp indim ben iste (DH, 44).

Akl isen, Gariblerin génliinii avla,
Mustafa gibi yurdunu gezip yetim ara (DH, 45).

Kéaggarli Mahmud, Tiirk dilini 6grenmenin gerekliliine dair
Hz. Muhammed’e ait bir hadis naklederek eserine baslar: Buhara
imamlarindan ve Nisaburlu bir bagka imamdan agikca ve kesin
olarak isittim: Onlar, peygamber efendimize dayandirarak soyle
rivayet ettiler. Oguz Tiirklerinin ¢ikisini anlatirken dedi ki: ...
(Tirklerin dilini 6greniniz, ¢iinkii onlarin ¢ok wuzun siirecek
saltanatlart vardir.)” (DLT 2-3/1). alkis maddesinde de yalavacka
alkis birgil “Peygamber aleyhisselama salavat getir” 6rnegi verilir
(DLT 61/48). 0Ozek “omurilik” maddesi agiklanirken Hz.
Muhammed’in bir soziinden bahsedilir: “Hayber, her yil bize
devamli diismanlik etmekteydi; ta omuriligin kesildigi o zamana
kadar” (DLT 48/34). ersek “orospu kadin” sézciugi ersek erke
tegmes, iwek ewke tegmes “acele eden orospular acele ettikleri icin,
cogunlukla erkek bulamazlar” atasozii ile agiklanmistir. Sonrasinda
da acele etmeyle ilgili Peygamberin bir sézii hatirlatilir: “yolcu ne
yol kateder, ne sirt birakir”. Yani acele eden yolcu, gidecegi yere
varamadigi gibi bindigi hayvanin belini de kirar Bu s6z acele
edenler igin soylenmistir. (DLT 64-65/51). boke “biiyiikk yilan”
sOzcigl i¢in Yabakularin biiyiiklerinden biri olan Boke Budrag
ornegi verilir. Sonrasinda da su rivayet anlatilir: Gazi Arslan Tigin
bunlarla savastiginda Yiice Tanr1 bunlart bozguna ugratti.
Miisliimanlar kirk bin idi; Boke Budrag¢ ile olan Kkafirler ise
yetmigbin idi. Yapilan bir savasta Yabakular bozguna ugramis.
Kasgarli Mahmud bu savasta bulunan birine bunun sebebini sormus.
Yanit olarak “Davullar vurulup borular calindiginda basimizin
hizasinda ufku kapatan yesil bir dag gordiik. icinde, hepsi de acik
olan ve bize kivilcimlar firlatan sayisiz kap1 gordiik. Bundan dehsete
diistiik ve boylece bizi yendiniz.” demisler. Kasgarli bu durumu “Bu
da  peygamber (s.a.v)in, Mislimanlar arasinda  kalan
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mucizelerindendir” seklinde yorumlamaktadir (DLT: 545-546/446).
Eserin en sonunda da Ylce peygambere duada bulunularak kitap

sonlandirilir: “Allah’a sonsuz 6vgiiler; peygambere ve biitiin soyuna
sonsuz dualar!” (DLT: 638/534).

2. Dort Halife (Hulefa-yi Rasidin):

Islam tarihinde Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
sirastyla Hz. Eb Bekir, Hz. Omer, Osman ve Hz. Ali hilafeti devam
ettirmigtir. Bu sahabelere “Dort Halife” (Hulefa-yi Rasidin);
bunlarin donemine de Dort Halife donemi (Hulefa-yi Rasidin devri)
denilir. Hulefa halife kelimesinin, rasidin ise “dogru yolda olan,
dogruya ve hakka simsiki sarilan, kemale ermis” anlamindaki rasid
kelimesinin ¢oguludur (Fayda 1998: 324). Karahanli Tiirk¢esinde
Dort Halife icin tort ég “dort dost” sifat tamlamasi kullanilmigtir.
KB’de tort és igin bunlarin Hz. Muhammed’in danistig1, arkadaslik
yaptig1 kisiler oldugu ayrica ikisinin kayni ikisinin de damadi
oldugu; toplum igerisindeki en dogru ve iyi kimseler olduklar
belirtilir:

amy tort ési ol awwyu koriip

kinesci bular erdi birle turup (KB 49)
iki kadn erdi kiidegii iki

bular erdi 6driim bodunda iki (KB 50)
bular erdi din hem seri ‘at koki

bular yiidti kafir miinafik yiiki (KB 59)
bu tort is mana tort tadu teg turur
tiiziilse tadu ¢in tiriglik bolur (KB 60)
meniydin bularka iikiis min selam
tegtirgil idim sen kesiikstiz ulam (KB 61)
olarni menindin sewindiir tugt

ulug kiinde kilgil elig tutta¢i (KB 62)
tozii islerine yime 6k adin

tegiirsiin selamim idim kesmedin (KB 1349)
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tozii tort isine meniydin selam
tegtir ay bayatim tutast ulam (KB 6520)

Atebetl’l-Hakayik’ta da  “Dort  Sahabenin  Medhi”
hakkindaki boliimde tdrt és’e selamlar gonderilerek baglanir:

yime tort ésine idur men sélam

olardin usanmak kacan ol mana (AH 31-32)
kim erse bu tort éske bed i‘tikad

tutar erse min la ‘n idur men ana (AH 36)

Karahanli metinlerinde Hz. Ebubekir icin ‘Atik, Hz. Omer
icin Faruk, Hz. Osman icin ‘Usman veya zln-nuréyn, Hz. Ali icin
‘Ali veya Haydar adlarn gegmektedir.

‘atik birle faruk G¢ung zin-nuréyn
‘ali tortilengi ol ersig tona (AH 33-34)

Yusuf Has Hacib, Dort Halife’nin hem dinin hem de seriatin
kokii oldugunu, bunlarin Islamhigin ilk dénemlerinde kafir ve
miinafiklarin yaptig1 eziyetleri ¢cektigini su beytiyle ifade etmistir:

bular erdi din hem seri‘at koki
bular yiidti kafir miinafik yiiki (KB 59)

Hz. Ebubekir: KB’de gonlii dili bir, Tanri’ya gokga ibadet
eden ilk halife olarak nitelenir. Ebubekir’in malin1 ve canim
peygamberin rizasi i¢in feda ettigine de atif yapilir:

‘atik erdi agnu kamugda oza
bayatka biitiigli kowiil til tiize (KB 51)
yulug kildi mali teni canini

yalawag sewingi tiledi kdéni (KB 52)

Hz. Omer, ikinci halifedir. KB’de faruk adiyla gecen Omer,
insanlarin en segkini, dili ve gonlii bir, dogru dinin temelidir ve
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seri’atin iizerinden Ortiiyli kaldirdigi yani adaletli yonetimi
saglamustir:

basa faruk erdi kisi 6driimi

tili konli bir teg bodun kédriimi (KB 53)
bu erdi basut¢i koni dinka kék

seri‘at ytizindin kiterdi esiik (KB 54)

DLT 408-409°da bokuk “et bezi (tiroit)” sozcigini
aciklarken Fergana ve Sikni bolgesinde birgok kisinin bu hastaliga
yakalandigin1 ve nesilden nesile bu hastaligin o y6re insaninda
devam ettigini bildirir. Bunun sebebini o bdlgenin insanlarina
sorugunda sunu ifade etmisler: “Atalarimiz giir sesli kafirler idiler.
Allah’in elgisinin (s.a.) adamlar1 onlar iizerine gaza ederken
atalarimiz bunlara pusu kurdu. Seslerini yiikseltip bagirdilar.
Seslerinden, Miisliimanlar bozguna ugradi. Bu haber Omer’e (r.a.)
ulagti. O da bunlara beddua etti; sonra da onlarin bogazinda bu
hastalik peyda oldu ve nesilden nesile intikal etti. Bugiin onlarin
arasinda giir sesli kimse hi¢ yoktur” (Ercilasun&Akkoyunlu 2015:
319).

Hz. Osman, sonraki halifedir. Kutadgu Bilig’de temiz
ahlakli ve comert olusu ile tarif edilir. Malin1 ve kendisini feda ettigi
ve peygamberin ona iki kizini verdigi dile getirilir.

basa ‘usman erdi uwutlug silig
kiside odiirmis aki kin elig (KB 55)
fida kildr barin neyin hem 6zin

valawag anar birdi iki kizin (KB 56)

Hz. Ali (Haydar): Son halife olan Hz. Ali, Karahanlh
metinlerinde Ali veya Haydar adlariyla gegcmektedir. Ali’nin seckin,
akill, bilgili, ylirekli, comert ve takva sahibi oldugu anlatilir. KB
6549°da da Yusuf Has Hacib, oziim haydar erse yasin teg kilichg
ifadesiyle HZ. Ali’nin ziilfikar adli kilicina atifta bulunmustur.

‘ali erdi munda basaki talu
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kiir ersig yiireklig menesi tolu (KB 57)
akt erdi elgi yiireki tediik
biliglig sakinuk kor ati bediik (KB 58)

3. Din tarihinden diger Kisiler:

Hz. Havva: ilk kadin ve Hz. Adem’in esi. Sadece KB’de
hava seklinde Arapga’daki adiyla gegmektedir.

apalr havali ajunka ilip

urug yadt diinya icinde kelip (KB 6391)

4. Hukumdarlar: Eserlerde bahsedilen hikimdarlar Emir
Nasr Tigin disindakiler efsanevi Kkisilerdir. Bu hiikiimdar ve
kumandanlarla ilgili anlatilanlar halk arasindaki efsanelere
dayanmaktadir.

Seddad u Ad: Rivayete gore, Yemen’de Ad kavminin
hiikiimdaridir. Aden ¢ollerinde cennete benzer bahgeler; taslari altin
ve glimiisten, duvarlar kiymetli taglardan saraylar, kdskler ile dolu
son derece gorkemli bir sehir yaptirmistir. Cikan bir kasirgayla Ad
kavmi ve biitlin sehir kumlara gomiilmiistiir. Kur’an-1 Kerimde de
bu kavmin Hz. Hud’a inanmayarak yok oldugu ve sehirlerinin yerle
bir oldugundan bahsedilmistir (Kirca 1988: 333-334). Dogu
edebiyatlarinda “Cennet-i irem”, “BAag-1 Irem” seklindeki tesbihlerle
birlikte adi anilmigtir. KB’de de Seddad u Ad’in yeryiiziinde bir
cennet yaptirdigina atif vardir:

tutayin ya kisra ya kaysarca boldum
ya seddad-u ‘ad teg taki u¢mak ittim (KB 6547)

Sikender: MO. 356-336 yillarinda yasams Makedonya
kralidir. Islam tarihinde daha ¢ok efsanevi kisiligiyle tanmir.
Hiikiimdarlig1 sirasinda, on iki yil gibi kisa bir zaman i¢inde genis
bir cografyadaki bir¢ok iilkeyi fethederek buralarda biyik bir
imparatorluk kurmustur.  Iskender’in gbz kamastiran zaferleri,
kendisinden sonra yazilan destanlara ve ¢esitli menkibelere konu
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olmustur. Hatta bu ¢aptaki basarilarin ancak manevi bir giigle ve
ilaht bir destekle miimkiin olacagini diistinenler giderek ona ruhani
bir kisilik atfetmis ve Kur’an-1 Kerim’de kissasi anlatilan (el-Kehf
18/83-99) Ziilkarneyn ile ayni kisi oldugu sanilmistir (Kaya 2000:
556).

Kur’an-1 Kerim’de gegen Ziilkarneyn ile (el-Kehf 18/83-99)
maceralar1 ve yasadiklari bolge bakimindan aralarinda benzerlik
bulunan Iskender’in hayat: Islami edebiyatlarda destani-efsanevi
tarzda yer almis, onu ve maceralarini konu edinen miistakil kitaplar
yazilmistir. Genelde tarihi eserlerle tefsirlerde Ziilkarneyn’in
Iskender-i  Kebir, Iskender-i Ekber, Iskender-i Himyerf;
Makedonyali Iskender’in ise (Alexandre the Great) Iskender-i ROMT
ve Iskender-i Yunani diye anilmasina ragmen edebi eserlerde bu
adlandirmalar tamamen birbirine karisip Ziilkarneyn’in kisiligi
Iskender’in  hayatina  kuvvetli  bicimde  sindirilmis  ve
“Iskendername” adi verilen tiir igcinde de Iskender neredeyse
tamamen Zilkarneyn kimligine biriinmistiir. Anadolu’dan
baslayarak Hindistan’a kadar uzanan seferleriyle bu {ilkelerde
yasayan insanlarin hafizalarinda derin izler birakmis olan
Iskender’in kisiligi etrafinda efsaneler dogmustur (Unver 2000:
557).

Kutadgu Bilig’de de Iskender’in diinyanin biiyiik bir
boliimiinii zaptetmesine atfen su beyitte adi gegmektedir:

ajun butrd tuttum sikender tutarca
tiikel nuh yasin men yasad:m yagsattim (KB 6548)

Iskender ile ilgili en fazla atif ise DLT de goriiliir. Kasgarli
Mahmud, baz1 (0ge, tutmag) sozciiklerin agiklamasinda ve Uygur,
Cigil, Tiirkmen etnik adlarinin kdkenleri konusunda Iskender’e
atfedilen hikayeler nakletmistir. Ancak Iskender’e dayandirilan
koken aciklamalari halk etimolojisinden Oteye gitmemektedir.
Asagida goriilecegi iizere, bu anlatilara gére Iskender ve Tiirkce
konusmaktadir. Ornek olarak, 6ge “akilli, yash, islerde denenmis,
halktan insanlarin unvani” sozctigii tigin’in bir altindaki derece
oldugu ve bu adin kaynagi iskender’e dayandirilarak su sekilde
anlatilir:

“Iskender Cin’e ulastig1 zaman Tiirk hakani, onunla
savagmak iizere tamamen genglerden olusan bir birlik
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gonderdi. Vezir ona *“ona hep gencleri génderdin; onlarin
yaninda savasta tecriibeli ve yaslt birisi de olmaliydr” dedi.
Hakan, “yasli mi1?” anlaminda 6ge der. Vezir de “evet” diye
cevap verir. Bunun iizerine yash bir adam gonderir.
Iskender’in onciilerine gece baskini yaparlar ve onlari
yenerler. Tiirk askerlerinden biri, Iskender’in askerlerinden
birisini kiligla gdbegine dek yarar. Oldiiriilen adam, beline,
icinde altinlar bulunan bir kemer baglamisti. Kemer yarilir
ve altinlar kana bulanarak yere sagilir. Sabah olunca, Tiirk
birligindeki askerler, kana bulanmis altinlar1 goriirler ve
birbirlerine “bu nedir?” diye sorarlar. Sonra altun kan derler;
“altin ve kan” demektir. Bundan dolay1 oradaki ulu bir dag,
bu isimle adlandirilir. Etrafinda ¢ok gogebe bulunan, Uygur
yakinlarinda bir dagdir. Daha sonra Iskender onunla baris
yapmistir (DLT: 58/44).

uygur “bes sehirden olusan bir iilke” seklinde aciklanirken
de buranin Iskender tarafindan kuruldugu su sekilde nakledilir:

“Iskender Uygur vilayeti yakinlarina geldigi zaman
Tirk hakani ona dort bin kisi gonderdi. Tolgalarinin
kanatlar1 sahin kanad1 gibi idi. Oklarin1 6ne nasil atiyorlarsa,
arkaya da oOyle atiyorlardi. Iskender bunlar1 goriince
hayretler icinde kalarak i:na:n xu:z xurend dedi; yani bunlar
kendi kendilerini besleyebilirler; baskalarinin yiyeceklerine
ihtiyag duymazlar; c¢inki av, onlardan kagamaz ve
istedikleri an onu yiyebilirler. Bundan dolay1 vilayet Xuzhur
adim1 aldi. .... O vilayet bes sehirdir; halki, en siddetli
kafirler ve en iyi ok aticilardir. Bunlar; Iskender’in kurdugu
Siilmi, Kogu, Can Balik, Bis Balik, Yan1 Balik”. (DLT: 68-
69/54-55).

cigil maddesinde Cigillerin etnik adlarinin (etnonim) kokeni
Iskender’in basindan gecen bir olaya dayandirilir. Rivayete gore
Ziilkarneyn (Iskender) Argu iilkesine vardiginda bardaktan
bosanircasina yagmur yagdi ve yollar camur oldu. Bunun (zerine
Iskender Farsca olarak i:n ¢igil est “Nedir bu ¢amur, ondan kurtulus
yok” demis. Hemen bir bina yapilmasim1i emretmis. Bir hisar
yapilarak buraya Cigil adi verilmis. Daha sonra bu hisarda oturan
Tiirklere Cigili ad1 verilmis ve bu isim yayilmistir. (DLT: 198/170).
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tutmag adli yemegin adinin koken agiklamasi da iskender ile
iliskilendirilmistir. Kasgarli’nin naklettigine gore;

“Ziilkarneyn, karanliklardan ¢iktig1 zaman kavmin yiyecegi
azaldi; ona agliktan sikayet ettiler ve soyle dediler: Bizni tutma ag.
Anlamu ‘bizi buralarda a¢ birakma ve serbest birak ki vatanlarimiza
donelim’dir. Hakimlerine danisarak bu yemegi meydana getirdiler.”
(DLT: 227/197).

. Oguzlara Tiirkmen adimin verilmesinin hikayesi de
Iskender’in Tiirk tilkelerine yaptigi sefer zamanina dayandirilir:

“Zilkarneyn, Semerkand’1 ge¢ip Tiirk diyarina yoneldiginde
Tiirklerin o zamanki hiikiimdar1 Su adli bir gen¢ idi. Biiyiik bir
ordusu vardi. Balasagun yakinindaki Su kalesini fetheden o idi.
Suyab kalesinde bulunan ordusundaki beyler icin her giin 360 kez
davul vurulurdu. Bu adamin -Zilkarneyn’i kastediyorum-
yaklagsmakta oldugu ona sOylendi. ‘Onunla savasalim m? Yoksa
nasil emir buyurursunuz?’ dediler. Su, Hocend vadisinin kiyisina,
onun gecisini haber versinler diye oOncii olarak kirk sipehsalar
gondermisti. Hiikiimdarin askerlerinin higbirinin haberi olmaksizin
onciiler gegmisti. Onciilerden dolayr hiikiimdarin gonlii rahatt1.
Onun giimiisten bir havuzu vardi, seferde de onu yaninda tasirdi.
Ona su doldururdu; iginde ordekler ve kazlar yuzerdi. Kendisine
‘Savagalim mi?’ dendiginde ‘bakin su ordek ve kazlara, nasil
daliyorlar!” diye cevap verdi. Etrafindakilerin kafas1 karist1 ve onun,
savas icin de savastan uzak durmak i¢in de hazirlikli olmadigin
zannettiler. Zllkarneyn gecti ve oncller geceleyin gelip onun
gecisini haber verdiler. Gece davul ¢aldi ve Su da doguya dogru
yuriidii. Halk sefer icin hazirlikli olmadan hiikiimdarlarinin
yiirtidiiglinii goriince kavim arasina kargasa diistii. Kim bir binek
hayvani bulduysa kendini onun tizerine att1 ve hiikiimdarla gitti. Bu,
onun hayvanini; o, bunun hayvanini almisti. Sabah olunca
karargahlar1 diimdiiz, bos bir hale geldi. O zaman Tiraz, Ispicab,
Balasagun vb. sehirler heniiz yapilmamisti. Bunlarin hepsi sonradan
yapilmistir. Kavim, gocebe ve c¢adir halki idi. Hikimdar
askerleriyle birlikte gittikten sonra bunlardan 22 kisi aileleriyle
birlikte kaldilar. ...... Ziilkarneyn gelip saclar1 ve Tiirk alametleri ile
bu insanlar1 goriince, sorusturmaksizin ‘Tiirk manend’ dedi; anlami
‘bunlar Tiirklere benziyorlar’dir. Sonra bu isim onlar i¢in glinimiize
dek kaldi. Hiikiimdar Cin’e gecti; Ziilkarneyn de ardindan gitti.
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Uygur yakinlarinda ona yaklaginca hiikiimdar ona bir dncii birlik
gonderdi. Gece savastilar. Ziilkarneyn’in Onciileri bozguna ugradi.
Savas, Altun Kan’da olmustu. Bu bir dagin adidir; Bugiin Altun Xan
diye adlandirilir. Daha sonra Ziilkarneyn onunla baristt ve Uygur
sehirlerini kurdu. Bir siire orada kaldi. Hiikiimdar Su da daha sonra
donlip Balasagun’a ulastti ve hikiimdarin adiyla Su olarak
adlandirilan bu sehri kurdu; bir tilsim yaptirdi: Bugiin leylekler bu
sehrin karsisina gelirler; fakat asla {izerinden ge¢mezler.” (DLT:
622-625/519-520).

Afrasiyab (Alp Er Tonga): iran milli destaninda iran
diisman olarak gosterilen Turan hiikiimdaridir. iranlilarin Afrasiyab
dedigi bu efsanevi hiikiimdarin adi Tiirkge Alp Er Tonga oldugunu
ve Karahanllarm (ya da genel olarak Tirklerin) atas1i kabul
edildigini Kasgarli Mahmud’dan 6grenmekteyiz: “Tiirklerin biiyligi
olan hikiumdar Afrasiyab, Tonga Alp Er olarak adlandirilir; anlami
“bebr®® giiciinde olan kahraman adam”dir. (Ercilasun&Akkoyunlu
2015: 496). Hatta Islam tarihgilerinin eserlerinde Karahanli devleti
icin kullanilan Al-i Efrasyab et-Tirki , Beyti’l-Haniyye, Nebire-i
Efrasyab, Miiltk ve Selatin-i Efrasyabi, Umera-yi Efrasyab, Millk-
i Turkistan ve Efrasyabiyan adlari, Karahanlilarin Afrasiyab
soyundan  olduklarmin  biyik 0Olglide kabul edildigini
gostermektedir. (bkz. Ozaydm 2001: 404; Pritsak 1955: 251;
Golden 2002: 177; Karahan 2013: 31).

Kaggarli Mahmud, Karahanhlarin kullandigi xan, katun,
tarim gibi bazi unvanlarin da Afrasiyab’in soyundan olanlara
verildigini aktarmistir. Bu bilgiler de bize Karahanl siilalesinin
Afrasiyab soyuna dayandigi yargisimin o donemde genel kabul
gordiigiinii gostermektedir. Kasgarli’nin aktardiklart su sekildedir:
Afrasiyab’in ogullarindan olanlar xan diye adlandirilir. (DLT:
513/412). tarim tiginlere (sehzadelere), Afrasiyab’in soyundan
gelen, kiigiik biiyiik biitiin kadinlara kitap edilirken kullanilan hitap
soziidiir. Bu s6z, Karahanli (hanedani) disindaki bir kimse i¢in, ne
kadar yiikselirse yiikselsin, kullanilmaz. (DLT: 199/171). katun

2% Hindistan ve Afrika’da yasayan, kaplana benzer, istii benekli, derisi pek makbul
tutulan, cok yirtict memeli hayvan [Halk agzindaki sekli bobiir’dir. Babir adi
ve bobirlenmek fiili buradan gelmektedir] (Kubbealt: Lugati).
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Afrasiyab’in soyundan gelen biitin kadinlarin unvanidir. (DLT:
206/177).

Donem eserlerinde  Afrasiyab’dan sadece DLT’de
bahsedilmistir. Diger eserlerde ise hi¢ adi gegmemektedir. Eserin
bircok yerinde Afrasiyab’in ya da g¢ocuklarinin yaptirdigi yerlerin
adlart verilmistir. Kasgarli’nin aktardiklar1 bilgilere gore; Barman
kasabasini, yuyu irmaginin kenarina Afrasiyab’in oglu yaptirmistir.
(DLT: 605/497). Afrasiyab, giizel havasindan dolay1r Kasgar’da
otururmus ve bundan dolay1 burasi i¢in “ikamet edilen sehir”
anlaminda Ordu kend denirmis. (DLT: 173/149). barcuk
“Afrasiyab’in kurdugu ve Buxtu Nassar’in (Nebukadnezar) oglu
Bizen’i hapsettigi sehirdir. (DLT: 234/203). Kaz suwi, Ila nehrine
dokiilen biiyiik bir akarsuyun adi. Bu adin verilmesinin sebebi
Afrasiyab’in kizinin bu nehir kenarindaki zirveye bir kale
yaptirmasidir. Buna (Kaz’a) nispetle bu adi almistir. (DLT: 409).
barsgan Afrasiyab’in oglunun adidir. Barsgan sehrini o kurmustur.
(DLT: 625/521). kaz Afrasiyab’in kizinin adidir. Kazvin sehrini
yaptirmigtir. Afrasiyab’in kizi kaz, burada buraya sik sik gelip
avlanirmis. ... Burada, Afrasiyab’in kiz1 Kaz’in kocasi olan Siyavug
oldiriilmiistiir. Atesperestler senede bir giin buraya gelip onun
oldurtlmesinden dolay1 aglarlar; kurbanlar keserler ve kanlarim
onun kanma akitirlar. Adetleri boyledir. (DLT: 509-510/409).
Kaggarli’nin ilettigi bilgilerden Afrasiyab’in Kaz adli bir kizinin ve
Barsgan adli bir oglunun oldugunu da 6grenmekteyiz.

Ayrica Kasgarli’nin ilettigi Afrasiyab igin sfylenen bir agit
su sekildedir: begler atin argurup / kadgu ant torgurup / mengzi yiizi
sargarip / kiirkiim angar tirtiilir “Beyler atlarim1 yordular, tizlintii
onlar1 zayiflatti, yiizleri sanki safran ile boyanmis gibi oldu.” (DLT:
244/ 212).

EI-Emir Nasr Tigin (Nasr b. Ahmed): Tam ad1 Ebi’l-
Hasen el-Emirii’s-Said Nasr b. Ahmed b. Ismail es-Samani olan
914-943 wyillar1 arasinda yonetimde olan Samani hiikiimdaridir.
Onun zamaninda Saméniler en genis smirlarina ulagmstir. el-
Emiri’s-Said lakabiyla da anilan Nasr b. Ahmed’in zamani, igte ve
dista yasanan degisik problemlere ragmen, Sdmani Devleti’nin altin
cagi sayilir. (Giiner 2006: 412-413).
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h->@ ses degisimini anlatir ve xemir sozciigliniin emir
olmasin1  6rnek verir. Bu gramer agiklamasi igerisinde de
“Samanogullarindan Tirk diyarim fetheden atamizin adi EI-Emir
Nasr Tigin idi.” diyerek yeri gelmisken adin1 anmaktan geri durmaz.
(DLT: 69/521). DLT disinda bu doénem edebi eserlerinde Tiirk
hiikiimdarlarinin ad1 hi¢ gegmemistir.

Rustem: Iran milli destanimin en giiglii kahramanidir.
Ristem-i Zal veya Zaloglu Riistem seklinde kaynaklarda zikredilir.
Aslinda Zaloglu Riistem’in Eskani ileri gelenlerinden bir kahraman
oldugu ve milli destana girmesiyle birlikte kendisine birtakim
olagan istii efsanevi Ozellikler atfedildigi samilmaktadir. (bkz.
Yildirim 2008: 294). Efsane kahramam olarak diinyada tanimnmus
olan Riistem’in Kutadgu Bilig’de de sohretine su sekilde atifta
bulunulur:

oziim haydar erse yasin teg kilichig / ya rlstemleyl men
ajunda cawzkzm (KB 6549). “Oziim kivilerm gibi kiligh
Haydar’im ya da Riistem gibi diinyada {inltiyiim.”

Nusin Revan: Adi kaynaklarda FEniiservdn, Niisirevin,
Niservan seklinde kaydedilen 531-579 yillart arasinda hiikiim
sirmiis Sasani hikimdaridir. Klasik Arap, Fars ve Tiirk
edebiyatlarinda Nasirevan-1 Adil seklinde adi gegmektedir. Hikaye
ve mesnevilerde daha c¢ok adaleti temsil eden kahraman bir
hiikiimdar olarak yer almigtir. Basarili bir devlet adami oldugu igin
adi genellikle “devlet” kelimesiyle birlikte anilir (bkz. Albayrak
1995: 255). Yusuf Has Hacip de Nusin Revan’1 kanunlar1 dogru bir
sekilde uygulamasiyla, adaletiyle su sekilde zikreder: ya nugin revan
teg torii tiiz yoritnm (KB 6550). Yine Kutadgu Bilig’de bilgili
olmanin insani hem bu diinyada hemde diger diinyada yiicelttigi
anlatilirken, buna en iyi 6rnek olarak Nusin Revan gésterilmigtir:

ukusun agar ol biligin bediir / bu iki bile er agwrlik koriir
(KB 289) “akil ile yiicelir, bilgi ile biiylir; bu ikisi ile kisi deger
gordr.”
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munar biitmese kor bu nusin revan / ukus kozi birle yarutt
cihan (KB 290) “Buna inanmazsan, Nisin-Revan'a bak; o akil gozii
ile diinyay1 aydinlatt1.”

torii tiiz yoritti bayudr bodun/ atin edgii kildr ol edgii édiin
(KB 291) “Kanunu dogruluk ile yiiriittii, halk zenginlesti; o iyi bir
devirde adin1 iyi yapt1.”

manar tegdi mundag biliglig s6zi / tamudin ywar tip
tamuluk 6zi (KB 292) “Bilgilinin sozii su sekilde ulasti: kendisi
cehennemlik iken cehennemden uzaklagti.”

Yukaridaki hiikiimdarlar disinda sadece DLT’de adlari
zikredilen hiikiimdarlar da vardir. Bunlar Arslan Tigin (el-Gazi)
/Bekeg Arslan Tigin/ “Karahanli Sehzadelerinden birinin adi” (DLT:
180/153, 227/197 421/330, 545/446); Azak “Oguzlarin biiyiik
beylerinden birinin adi” (DLT: 45/31); BOke Budra¢ /Budrag/
“Yabaku ulularindan birinin ad1” (DLT: 83/74, 227/197, 545/446,
600/492); Cemsid [Cangsi] “Rivayete gore Hotan Beyinin adi”
(DLT: 609/502); Coglan “Karluk biiyiiklerinin adlarindan” (DLT:
223/192); Kadir Xan (DLT: 183/156); Kangli “Kipgaklardan biiyiik
bir adamin adi” (DLT: 609/502); Kol Bilge Xan “Uygur Han1”
(DLT: 215/185); Salgur “Salgur boyunun atasinin ad1” (DLT: 40/57,
505/405, 624/520); Seciik / Selciik Sii Basi “Selguklu sultanlarinin
atas1” (DLT: 240/208); Su “Su destanindaki Tiirk hiikiimdarin adi”
(DLT: 623/519, 623/520, 624/520). Ayrica Kasgarli Mahmud, diger
kaynaklarda adina hi¢ rastlamadigimiz Kulbak adli, Balasagun
daglarini mesken tutmus bir Tirk zahidinin (DLT: 239/207,
478/382) ve Cucu adli bir Tirk sairinden (DLT: 550/450) de
eserinde bahsetmektedir. Ancak bu kisiler, Karahanli donemine ait
diger eserlerde yer almamustir.

5. Halklar: Tarihte yasadigi sOylenen halklardan sadece
Ashab-1 Res’in  adi Kutadgu Bilig’de ge¢mistir. DLT’de
Karahanlilar dénemindeki halk, millet ve boylar konu edilmigse de
konumuzun sinirlar1 disinda oldugu i¢in burada incelenmemistir.

Ashab-1 Res: Kur’an-1 Kerim’de kiifir ve imansizliklari
nedeniyle helak edildikleri bildirilen eski bir halktir. Bunun diginda
haklarinda fazla bilgi bulunmamaktadir (Harman 1991: 469). Yusuf
Has Hacip ise bu halkin demirden bir sehir insa ettirdigine eserinde
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yer vermektedir: ya kencim tukel bold: karun neni teg / ya ashab- 1
res teg temiir kend tokittim (KB 6551).

Sonug:

Karahanli dénemi edebi eserlerindeki tarihsel kisileri ele
aldigimiz bu bildiride, bu dénem ediplerinin bilgisi dahilindeki dini,
tarihi, efsanevi kigiler ortaya konmustur. Dénemin eserlerinde;

Tirk ad bilimi (onomastik) ile ilgili en fazla veri Kaggarl
Mahmud’un eserinde bulunmaktadir. Divanu Lugati’t-Tlrk’te Trk
kisi adlari, lakap ve unvanlart olmak iizere 110 civarinda kisi adi
tespit edilmistir. (bkz. Amanoglu 2000: 5). Bu adlar igerisinde
tarihte ve efsanelerde adi gegen kisiler de 6nemli yer tutmaktadir.
Donemin diger eserlerinde ise nispeten daha az tarihi ve efsanevi
kisiden bahsedildigi goriilmektedir. DLT de ¢ok sayida tarihi ya da
efsanevi kiginin adinin ge¢mesi, Kasgarli'nin eseri yazis nedeni ile
dogrudan ilgilidir. Kasgarli biitiin Tiirk yurtlarin1 dolasarak
Tiirklerin dilini, kiiltiiriinii, efsanelerini ve bir ¢oklarmi derlemis ve
bir ansiklopedik sozlik diizeninde bunlar1 aktarmistir. Diger
eserlerde bilgi verme amaci olmadigi i¢in DLT’deki kadar Tiirk
tarihinden kisiler hakkinda ayrint1 bulunmuyor.

Kutadgu Bilig, Atebetl’l-Hakayik, Divan-1 Hikmet dini,
ahlaki, islami gayelerle yazildig1 i¢in bu eserlerde, dogal olarak, Hz.
Muhammed’e 6zel olarak yer verilmistir. Edebi eserlerde daha ¢ok
peygamberin 6vglsi ve mucizeleri dile getilirken; DLT’de
peygambere atfedilen hadisler, rivayetler aktarilmistir.

Eserlerde  ¢ogunlukla  dinler tarihinden kisilerden
bahsedilmistir. Bu kisilerle ilgili bilgiler, biylk o6lglude Islam,
Yahudi ve Hristiyan kaynaklar ile ortismektedir. Buradan, donem
yazarlarimin dinler tarihine vakif olduklarini anliyoruz.

Eserlerde tarih bilgiler yaninda efsanevi anlatilar 6nemli
olciide dile getirilmistir.

Eserler, tarihsel kisiler bakimindan karsilastirildiginda,
KB’de 14, DLT’de 7, AH’de 5 tarihi sahsiyet, gesitli yerlerde
referans olarak gosterilmistir. Kasgarli Mahmud’un cogunlukla
tarihi/destans1 kisileri (Hz. Nuh, Hz. Siileyman, Hz. Ishak, Hz.
Muhammed, Iskender, Afrasiyab, Emir Nasr Tigin); Yusuf Has
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Hacip’in destansi/dini kisileri (Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Isa, Hz.
Muhammed, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz.
Havva, Seddad u Ad, Iskender, Riistem, Nusin Revan, Ashab-1 Res)
ve Edip Ahmet Yikneki’nin sadece Islam dinindeki kisileri (Hz.
Muhammed, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali)
referans gosterdigini gérmekteyiz.
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